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Proleg

Juan Miguel Batalloso Navas

Estem vivint uns temps de pensament tnic. Una espessa i as-
fixiant cortina de fum ideologic ens impedeix respirar bé. Acostumats
a la contaminacid, els nostres pulmons s’han adaprat a la toxicitat de
I'aire, i I'acte d’oxigenar la sang que circula per les nostres venes resulta
cada vegada més dificil. La nostra capacitat pulmonar, limitada per
tota mena d’escombraries ideologiques propagades per uns mitjans de
comunicacio i unes institucions educatives cada vegada més subordi-
nades al mercar, esta afavorint que el nostre muscul cardfac, de mica en
mica, vaja autolimitant les seues possibilitars.

Les nostres consciéncies s'estan acomodant al regne de les se-
paracions. Teoria i practica, ensenyament i aprenentatge, professor i
alumne, dirigent i militant, coneixement i saviesa, present i futur, etc.,
han anat conformant silenciosament una mena de pensament educatiu
tinic fonamentat en els anomenats valors del mercat i en una estreta
mentalitat tecnoburocratica incapag de mirar més enlla del que esta
legalment establert i tradicionalment acceptat com a consuetudinari.
Es com si el cor de les nostres institucions educatives s hagués adaprat
definitivament a funcionar cada vegada amb menys oxigen, renunciant
de manera gairebé natural a les possibilitats transformadores que tor
procés educatiu desencadena.

[ tanmateix, per més que els endevins de la historia i els manda-
rins de la pedagogia burocratica insistiquen a donar-ho tot per acabat,
les possibilitats, tal com ens dira Freire, continuen ben presents, per-
que laire net i fresc és a I'abast de qualsevol. N'hi ha prou amb cami-
nar, caminar, pujar una mica, suar amb alegria la samarreta, i aleshores
comprovarem com els nostres pulmons comencen a eixamplar-se i a
proporcionar-nos 'energia necessaria per descobrir en allo concrer i
quotidia que un altre mén és possible i posar-nos a construir-lo.

No, aix0 no és un acte d’optimisme ingenu, siné simplement la
confirmacié del fer que tota veritat, mal que els pese als creadors i als
portaveus del pensament unic, continua sent historica, concreta i de
classe. Per més que intenten confondre’ns fent-nos creure que cal sem-
pre una guerra per eliminar armes de destruccié massiva inexistents, els
fets concrets continuen mostrant-nos obstinadament que 'inica cosa
que, objectivament, estd matant de manera lenta i immediata més de
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mitja humanitat ¢ un nom: la fam. I és aqui on Freire se’'ns apareix
una vegada més en tota la seua radicalitat i vigencia per recordar-nos
novament, gracies a I'obra del professor Gadotti, que I'educaci6 és un
procés de naturalesa politica ontologicament esperancat.

Moacir Gadotti és, sens dubte, I'investigador social, el filosof de
I'educacié, el pedagog i la persona que ha contribuit més i millor al
coneixement i la recreacié del missatge i I'obra de Paulo Freire. Els seus
nombrosos anys de docencia a les Universitats de Sao Paulo i Campi-
nas. la scua abundosa produccid bibliografica on destaquen més d'una
crentena de llibres i la seua proximitat i amistat pregona amb Paulo
Freire. aixi com la seua tasca divulgadora i creadora i el seu compro-
mis sociopolitic militant, han fet possible que siga l'autor que, 2 hores
d’ara. coneix millor i amb més profundirat el llegar i I'obra del mestre
i pedagog més insigne del segle XX. No debades, Moacir ha estat, jun-
cament amb altres destacats professors, el fundador de I'Institut Paulo
Freire de Brasil, on ocupa en I'actualitat el carrec de president.

Encara que puga semblar que aquesta obra va dirigida a aquells
que, previament, ja estan familiaritzats amb el tema de I'educacio alli-
beradora, no & dificil vaticinar que la seua lectura és completament
assequible per a qualsevol mena de public, a més d’extraordinariament
atil i il-lustrativa tant per al coneixement de la praxi pedagogica freirca-
na com per a la reflexié sobre la conjuntura historica actual.

Al llarg de set capitols ben amens, Moacir ens va esmicolant les
qiiestions substancials de la relacié entre el personatge, el seu entorn i
les seues circumstancies, i ens ofereix finalment una cridaa la construc-
cié d’'un nou tipus d’educacié, més d’acord amb les necessitats socials
i amb el fet que la historia continua essent un conjunt de possibilitats
que ens van apareixent per tal d’exercir la responsabilitat de tornar el
mén una mica millor de com I'hem trobat.

En una primera aproximacio, ¢s tracta sobretot d'un llibre bio-
grafic on es ret compte de la trajecto ria personal, professional i politica
de Paulo Freire. I a mesura que Gadotti ens relara en clau educativa
Pesdevenir de I'apassionant procés vital de Paulo, gaireb¢ sense adonar-
nos-en, anem descobrint que 'educacié és un procés de transformacié
que es concreta a través de l'accio articulada al voltant d'un projecte,
explicit i implicit, que és alhora politic, pedagogic i de desenvolupa-
ment personal.

La seua infantesa i el seu aprenentartge arrelat en el poble. Lorien-
tacié dtica i cristiana heretada de la seua mare i el descobriment de la
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dimensi6 profetica i alliberadora del missatge evangelic. La seua passio
per I'ensenyament. El paper de la seua esposa Elza. El compromis actiu
d’organitzacic’) . dinamitzacié social. Les reflexions i les circumstancies
que el van dur a descobrir el seu metode d’alfabetitzacié. El seu empre-
sonament i exili i tot un repertori detallat de circumstancies vitals van
esgranant-se de la ma de Moacir per tal d’afirmar que Paulo Freire no
¢és només el creador d’un metode d’alfabetitzacid, sino també el desco-
bridor d'una nova epistemologia pedagogica.

Som, per tant, davant d’un personatge que, 2 més d’un ésser
huma radicalment compromes amb el temps historic que li va tocar
viure, ¢s també un teoric de I'educacié que ens mostra la impossibi-
litat de construir cap mena de coneixement educatiu si no és a traves
de la practica, la qual ¢s acci6 concreta i especifica, perd tamb¢ refle-
«i6 critica i eticament informada que denuncia alld existent i, alhora,
anuncia alld inexistent, fent-ho sorgir del compromis concret i present;
perque, en cas contrari, tal com ens dira el propi Freire, «quan separem
la produccié del coneixement del descobriment d’'un coneixement ja
existent, les escoles es transformen rapidament en botigues venedores
d'un concixement que és part de la ideologia capitalistar.

Lobra del professor Gadotti ens introdueix amb senzillesa en el
pensament més original i genuf de Paulo Freire per mitja d'una analisi
rigorosa i amena de la correspondéncia entre els esdeveniments his-
torics i biografics que va protagonitzar i les seues propostes tedriques
i metodologiques. D’aquesta manera, per exemple, paral-lelament a la
detallada descripcié del metode d'alfabetitzacio idear per Freire, Gado-
tti ens assenyala progressivament els elements conceptuals que formen
part del que podriem considerar com a paradigma pedagogic freirea:
la relacié teoria—practica, el coneixement com a procés de construc-
cié i interacci6 social, la relacié migjans—finalitats, el dialeg, el binomi
domesticacié—problematitzacié, la transversalitat i la reconstruccié de
valors com I'esperanga i I'amor, la democracia com a fi i com a mitja, la
fe insubornable en I'educacié com a activadora del millorament huma
i social, la pedagogia de la indignacio i de la conscientitzacio i tot un
conjunt d’aportacions arrelades i depurades en I'experiencia d’una vida
dedicada a 'acci6 educativa alliberadora.

Perd a més de ser una obra biografica, ens trobem també davant
d’una obra politica 1 pedagogica amb una vigéncia enorme, que tren-
ca aquelles abstractes suposicions segons les quals tot esta acabat i no
queda més remei que girar entorn de Teix del neoliberalisme i de la
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tecnocracia educativa. Es Moacir qui ens duu un Freire sempre viu per
dir-nos que el nostre paper, en tant que éssers historics, consisteix a «as-
sumir el nostre propi temps 1 comprendre licidament la historia com
a possibilitat», 1 que «quan una generacié arriba al mén, el seu furur
no esta predeterminat ni preestablert», perque «el futur no és una mera
repeticié d’'un present insatisfactori», siné que «és una cosa en marxa,
que existeix en tant que jo o nosaltres canviem el present».

Enfront de la pedagogia dominant, quotidianament acostumada
a oferir-nos respostes que els nostres joves han de continuar repetint
per complir amb les exigencies del mercat de les acreditacions, Moacir
Gadotti ens convida a llegir novament Freire per comprendre d’una
manera original que I'educacié és un procés de dialeg i comunicacié
presidit per la passié del coneixement; una passié que és impossible
de marterialitzar sense I'acte de dubtar, de giiestionar, de preguntar o,
en definitiva, de criticar. Consegiientment, a aquesta pedagogia de la
resposta com a expressié de la concepcié bancaria i, fins i tot, necrofila
de I'educacid, si fem servir la terminologia de Fromm, caldra oposar-li,
des d'allo quotidia i concret, la pedagogia de la pregunta i del dialeg
com a materialitzacié de tot projecte educatiu alliberador, emancipa-
dor i biofil.

:Podem educar ciutadans critics capagos de conquerir i exercir els
seus drets a partir de la pedagogia credencialista de la resposta? ;Podem
construir el somni d'un mén millor sense recérrer el camfi concret de
millorar I'entorn més proxim en el moment actual? Aqui, tant Moacir
com Paulo coincidiran a assenyalar que qualsevol acte alliberador, qual-
sevol accié que intente transcendir les condicions donades i heretades
anticipadament, exigeix, d'una banda, un coneixement interrogatiu, i
de l'altra, una coherencia estrategica.

No, no és possible concebre una educacié en clau de responsa-
bilitat social i desenvolupament personal sense la pedagogia de la pre-
gunta. No, no és possible construir en el mén quotidia una educacié
alliberadora si no és a partir de la relacié intima i dialéctica entre la
reflexi6 i 'accid, perque 'acte de preguntar, tal com ens diu Freire, esta
vinculat a I'acte d’existir; per aixo, tota resposta és sempre provisional, i
tot coneixement resta sempre inacabat. Com a conseqiiéncia, 'accié de
preguntar és consubstancial a qualsevol intervencié educativa, no no-
més perque la interrogacié i el dubte sén les portes d'accés al coneixe-
ment, siné també perque sén el mitja per posar en marxa un procés
permanent de millora de les condicions personals i socials existents.
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En aquest punt, Moacir ens recorda que, per a Paulo, la virtut
primera de qualsevol educador revolucionari és la coheréncia, pero
no una coherencia absoluta incapa¢ d’afrontar conflictes i canvis i,
per tant, impossibilitada per al giiestionament i la interrogacid, sind
una coheréncia estrategica que prefigura, ara i a cada moment, el mo-
del anunciat per al futur. Una coheréncia que és fruit de la critica i
I'autocritica, pero al mateix temps de la humilitat que naix de I'analisi
entre el que es proclama en el discurs i el que realment es fa en la prac-
tica concreta de I'aula o en la conducta personal i en la meua relacié
amb els altres.

Es a partir de P'analisi de la vida i 'obra de Paulo Freire que
Moacir ens va oferint un missatge d’enorme actualitat, i d’aquesta ma-
nera ens assenyala, per exemple, que a més de la cohereéncia, una altra
de les virtuts que I'educador ha de conrear és la paciencia. Una virtut
a la qual Freire es referia en nombroses ocasions per diferenciar-la del
voluntarisme dels qui perden la paciéncia historica en voler canviar la
realitat al marge de les condicions que possibiliten els canvis, aixi com
de la passivitat dels qui creuen que Unicament les condicions donades
permetran que els canvis es produisquen per si mateixos. «Pacientment
impacients», ens dira, per tal d’afirmar que rant el mecanicisme dels
tecnocrates com 'espontaneitat dels activistes sén actituds en el fons
immobilistes i alienants, perqué impedeixen la materialitzacié i conso-
lidacid dels canvis i I'exercici de la construccié de la vida quotidiana i
la historia concreta per part dels seus protagonistes.

;Com acabar amb la dominacié si els dominats no es proveeixen
de les eines necessaries per eixir de la seua situacié? ;Com acabar amb
lopressi6 si els oprimits no s'apropien dels mitjans més adequats per
combatre-la, incloent aquells que facen possible eliminar I'opressor
que, sense adonar-nos-en, acaba instal-lant-se dins dels nostres cors?
Per a Freire i per a Moacir només hi ha un cami, el de I'educacié com
a procés d’alliberament; un camf{ que es divideix, es creua i s’entrecreua
en dues senderes que, malgrat que a curt termini puguen presentar-se
com a divergents, a llarg termini esdevenen paral-leles i definitivament
convergents, perque en realitat sén senderes complementaries i inse-
parables: la sendera de I'accié social i politica concreta i la sendera del
cor.

Per a la primera, Moacir ens dira que no n’hi ha prou amb que
I'educacié siga un dret huma universal garantit per I'estat. No n’hi ha
prou amb que I'escola siga publica i financada per 'administracié esta-
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tal, la qual cosa ja és, per ella mareixa, una mera a conquerir, sind que,
a més, cal alhora que siga popular i autbnoma, feta per, per a i amb les
classes populars, gestionada i administrada per elles, dirigida i orien-
tada a P'accié social alliberadora o conscientment organitzada per a la
millora de les condicions personals 1 socials heretades; oberta, en suma,
a la creacié dels processos democratics més amplis.

Una educacié politicament compromesa i socialment responsable
no pot ser en cap cas dogmatica, perque necessariament hauria de ba-
sar-se en el dialeg, en la critica i, sobretot, en I'exercici de la lliberrat,
i aixd requereix, com bé ens recorda Freire a través de les paraules de
Moacir, d’una actitud integradora i permanentment nova, una actitud
de coneixement i comprensid, perd al mateix temps de respecte i res-
ponsabilitat, que no és una altra que I'actitud amorosa.

[ és aqui on apareix la sendera del cor, la qual, per més que in-
sistim a separar-la de 'accié concreta, ens conduira sempre cap a una
nova sintesi, procedent de la correspondencia entre els fets de pensar,
sentir, dir i fer; perque, al cap i a la fi, qualsevol practica en el movi-
ment real és l’expressi(’) concreta de 'accid humana 1 personal, la rea-
litzaci6 singular d’un ésser unitari, misterids i complex on es barregen
impulsos, emocions i raons.

De la mateixa manera que sense |'accié quotidiana i concreta no
és possible que ens alliberem de les condicions materials que ens im-
pedeixen arribar a ser plenament humans, la vida i I'obra de Paulo
Freire, tal com ens la presenta Moacir Gadotti, ens mostra també que
sense amor, sense una actitud esperancada i apassionada de fusié i de
donacié incondicionals, sense una actitud de lliurament que ens faga
plenament lliures i en la qual ens reconeguem com a iguals, tampoc no
és possible fer emergir cap procés educatiu.

En aquests temps en que sembla impossible concebre res que no
siga traduible com a mercaderia, Moacir ens recorda que tota la peda-
gogia freireana és fonamentalment una pedagogia de 'amor i que, per
tant, de la mateixa manera que no podem construir el coneixement
sense crear i recrear preguntes, tampoc no podem construir la societat
somiada si no prefigurem en el moment present, en les nostres relacio-
ns i afectes amb els nostres semblants, el model anunciat.

Ens trobem, per tant, davant d’un llibre que ens obre camins nous
1 que, en mostrar-nos el que representa el llegat de Paulo Freire des dels
punts de vista biografic, historic i filosofic, ens situa davant de la res-
ponsabilitat de seguir cercant noves possibilitats, de seguir construint
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noves hipotesis, de seguir qgiiestionant nous missatges que ens passen
desapercebuts 1 que, sense adonar-nos-en, deixem de banda perque ens
pensem que ja els coneixem.

Enfront del tecnocratisme i del burocratisme pedagogic més ca-
rrinclé, que deslegitima i objectualitza I'actualitar de 'obra de Paulo
Freire, o enfront de la sacralitzaci6 dels qui de manera solemne o exorti-
ca es declaren seguidors del missatge freired, convertine la vida i I'obra
de Paulo en un motiu de culte i devocié més entre els ja existents, i fins
i tot enfront d'aquells especialistes i mandarins que s'autoproclamen
interprets i administradors de les ciencies de I'educacié, aquest llibre
de Moacir, senzill i accessible a qualsevol mena de lectors, ens convi-
da a la creativitat i a la reconstruccié en clau actual d’aquella llavor
d’alliberament que la vida de Paulo Freire ens ha mostrac amb el seu
testimoniatge. Una llavor que, com tortes, cal que muira i es fonga amb
la terra, perque es multiplique una i mil vegades en noves llavors que
donen lloc als fruits d’una vida que valga la pena viure.
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UNA TERRA DE CONTRASTS | UNA PEDAGOGIA DE
LA CONTRADICCIO

Carlos Alberto Torres
Agoura, California, setembre de 1993

Brasil és una terra de contrasts: la terra del meravellés Rio de
Janeiro, amb les boniques vistes de la muntanya de Corcovado i unes
esplendides platges de primera categoria, perd també la terra dels indis
amazonics, fustigada, freqiientada i destrossada en el seu propi domini
per cercadors d’or i empresaris de tota mena. Brasil és la terra de la
joia expressada per mitja de musiques com la samba o la lambada, del
futbol artificiés que es juga a les platges, als parcs i pertot arreu, perd
també la terra de la pena, sempre present en la violéncia urbana estesa
per Rio de Janeiro i els centres urbans principals; en I'assassinat dels
meninos da rua, els xiquets que viuen als carrers; en les quantitats crei-
xents de pobres rurals i urbans que constitueixen una cinquena part de
la poblacié brasilera. Es aqui, en aquest Brasil que, amb un producte
nacional brut de 375 bilions de dolars 'any 1991, va atenyer el dese
lloc entre els poders industrials del sistema mundial, en aquest Brasil
revestit alhora de I'encis de les seues riqueses i de I'amarg saveur de la
pobresa, que se situa aquest llibre sobre Paulo Freire, narrat per Moacir
Gadotti, professor de la Universitat de Sao Paulo, com una experiéncia
personal.

Moacir Gadotti va naixer fa mig segle a Santa Catarina, al sud de
Brasil. Fill d’enmig d’una familia pobre de pagesos italians, va creixer
entre deu germans que parlaven italia fins que va ingressar a I'escola ele-
mental, on va aprendre la llengua nacional: el portugués. Sembla que el
seu apetit pels idiomes no es va aturar aqui, perque va estudiar també
frances, espanyol, angles, alemany, llatf i grec. Va obtenir la llicencia-
tura i el master en Filosofia a Brasil, i es va doctorar en Educacié per la
Universitat de Ginebra (Suissa) I'any 1977. Com molts intel-lectuals
brasilers, Gadotti va tornar a Brasil el 1977 per oposar-se a 'autorita-
risme desbocat del govern militar que va prendre el poder el 1964 i va
enviar a I'exili molts intel-lectuals brasilers, inclos Paulo Freire.

La lluita contra l'autoritarisme a Brasil i 'exploracié de 'obra de
Paulo Freire, a qui havia conegut a Ginebra a comengaments dels anys
setanta, van marcar els inicis de la carrera academica de Moacir Ga-
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dotti. Com molts altres professors brasilers que tornaven al seu pafs,
Gadotti va haver d’acceptar dues feines universitaries per sobreviure.
Va treballar com a professor de Filosofia de 'Educacié a la Universitat
Catolica de Sao Paulo i a la Universitat de Campinas (UNICAMP),
una de les primeres universitats d'investigacié del pafs, situada a uns
cent kilometres de distancia.

Per a un filosof de I'educacié pregonament interessat per les noci-
ons de contradiccid, resistencia i praxi de l'alliberament, aquesta ubi-
caci6 geografica no podia haver estat més apropiada per al seu treball.
I’estat de Sao Paulo va ser el centre de 'oposici6 al govern milicar.

Les vagues dels metal-listes de Sao Bernardo (regié industrial de
Sio Paulo) dels anys 1978 i 1979 van desencadenar altres vagues ar-
reu de Brasil, amb més de tres milions de treballadors plantant cara a
Pautoritarisme estatal. El 1979, en diverses trobades celebrades al llarg
del pais, més de cent persones, incloent membres del Congrés, liders
sindicals i intel-lectuals, entre els quals es trobava Moacir Gadortti, van
decidir d’engegar el Partido dos Trabalhadores o Partit dels Treballadors
(PT), un partit democratic socialista.

Als actes de creacié del partit que van tenir lloc el 10 de febrer de
1980, Moacir Gadotti va signar en representacio de Paulo Freire, qui
des de Ginebra s’havia adherit amb entusiasme al partit de masses que
s'acabava de crear. Entre 1980 i 1982, el PT va passar de tenir alguns
milers de membres a tenir-ne 212.000, de manera que li va ser oficial-
ment concedit el registre provisional com a partit politic nacional I'l 1
de febrer de 1982",

El PT ha jugat un paper enérgic en el procés de democratitzacié
de Brasil. El seu lider, el metal-lista Luis Indcio Lula da Silva (Lu/a),
va quedar segon a la campanya presidencial de 1989, on va ser elegit
Collor, I'tnic president de Brasil processat per alta traicié pel Congrés.
A hores d’ara, les travesses politiques situen Lula com un candidat se-
rids per a les properes eleccions presidencials de 1994, situacié ben
remarcable per a un candidat d’esquerres, atés el paisatge de governs
neoliberals d’America Llatina.

Durant molts anys, Moacir Gadotti va presidir la Comissié Edu-
cativa del PT a So Paulo i va ajudar a la planificacié d’'una politica
educativa democratica i socialista per a Brasil. Quan el PT va guanyar
les eleccions municipals de 1989 a Sao Paulo, Gadortti es va unir amb

' Margaret E. Keck, The Workers' Party and Democratization in Brazil, New Haven i Lon-
dres, Yale University Press, 1992, pp. 61-94.
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Paulo Freire, qui va ser nomenat secretari d’Educacié del municipi per
Palcaldessa Luiza Erundina. Gadotti va esdevenir cap del gabinet de
Freire fins que aquest hi va renunciar el 1991 per continuar amb les
seues tasques descriptor i conferenciant.

Moacir Gadotti ha desenvolupat una aproximaci6 original a la
noci6 d’escola piblica popular, que enllaga estretament les demandes
clau d’un apropament democratic i socialista a 'ensenyament (autono-
mia de I'escola, qualitat de I'educacié) amb la tradici6 llatinoamericana
d’un ensenyament gratuit i obligatori®. El punt de vista de Gadotti,
encara que no exactament identic, és molt proper a les posicions que
Paulo Freire ha defensat durant més de quatre decades.

No hi ha només una compatibilitat d’opinions tedriques i po-
litiques 0 una gran amistat entre Gadotti i Freire, siné que Moacir
Gadotti va contribuir molt a qué Freire obtingués feina com a profes-
sor d’universitat quan va tornar a Brasil el 1980 després del seu exili a
Ginebra, malgrat la mirfada d’obstacles que hi van presentar els con-
servadors del mén acadeémic i del govern.

A partir del seu treball i de la seua associacié amb Freire, que
ha abragar dues decades, Moacir Gadotti ofereix en aquest llibre una
visi6 politica actual i una analisi biografica de la vida i I'obra de Freire.
Escrit de manera planera i directa per a professors d’escola primaria i
secundaria, aquest llibre és abundés en informacions biografiques de
primera ma, i aporta imatges grafiques del treball de Freire a Brasil i en
altres llocs, al mateix temps que ofereix també relacions documentades
de fonts que van influir Freire i interpretacions sobre la filosofia politi-
ca del creador de Pedagogia de l'oprimit.

Brasil, terra de contrasts, mostra a la manera hegeliana la contra-
diccié entre universalitat i particularitat, una caracteristica ben copsada

* Mireu els llibres segiients de Moacir Gadorti: Léducation contre [éducation: l'oubli de l'édu-
cation au travers de [éducation permanente, Lausanne, UAge d'Homme, 1979; Educagio e
poder: Introdugao a pedagogia do conflito, Sao Paulo, Editora Autores Associados e Editora
Cortez, 1980; Concepgio dialética da educacio: Um estudo introdutério, Sao Paulo, Cortez
Editora/Editora Autores Associados, 1983; Dialética do amor paterno, Sao Paulo, Cortez
Editora/Editora Autores Associados, 1985; Educagio e compromisso, Campinas, Papirus,
1985; amb Paulo Freire i Sérgio Guimaraes, Pedagogia: Didlogo e conflito, Sao Paulo, Cortez
Editora, 1985; Comunicagio docente, Sao Paulo, Loyola, 1975; Pensamento pedagdgico bra-
sileiro, Sao Paulo, Atica, 1988; Marx: Transformar o mundo, Sao Paulo, FTD, 1989; Una s¢
escola para todps: caminbos da autonomia escolar, Petrépolis, Vozes, 1990; Escola cidada, Sao
Paulo, Cortez Editora/Editora Autores Associados, 1992; Histéria das idéias pedagigicas,
Sao Paulo, Atica, 1993; Moacir Gadotti i José Eustiquio Romao, eds., Municipio e educa-
¢do, Sdo Paulo, Cortez Editora, 1993,
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per Moacir Gadotti a 'hora de tractar les tensions dialectiques entre les
propostes originals de Freire al nord-est de Brasil i la reverberacié_d.el
seu treball arreu del mén. La qualitat de les descripcions i les analisis,
aixi com la tensié entre la particularitat i la universalitat, fan que, en
la nostra modernitat incompleta, aquest llibre sobre Paulo Freire siga
especialment intrigant i atraient per al lector.
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Primeres paraules

peter L. McLaren
Henry A. Giroux

Pocs educadors com el brasiler Paulo Freire han rebut una aclama-
ci6 tan generalitzada i un reconeixement mundial. La seua contribucié
remarcable al desenvolupament d’una teoria social critica i la seua impli-
cacié personal en campanyes d’alfabetitzacié, moviments relacionats amb
lensenyament i tota una série impressionant de projectes politics i educa-
tius, han revolucionat a nivell internacional el significar de la pedagogia i
la seua relacié amb la construccié de la histdria personal i col-lectiva.

La presencia de Freire en 'escenari mundial com a «<home del seu
temps» ha proveit a quantitats innombrables d’individus, al marge de
la raga, el génere, la classe social o la casta, de les condicions necessa-
ries per alliberar-se de les seues circumstancies historiques i dels seus
arrelats vocabularis, i fer front d’aquesta manera a la seua fal-libilita i
la seua forga en tant que agents de possibles canvis. Freire, capdavanter
de 'anomenada pedagogia critica, continua identificant i posant en
dubte no només els mecanismes pedagogics decisius en el fenomen de
I'opressid, siné també aquelles relacions que, dins uns contextos soci-
als, culturals i institucionals més amplis, situen els individus davant de
la logica de la dominacié que adopra la forma d’esplendids discursos
racionals, de significat unfvoc i al servei del capital.

En comptes de fonamentar la seua pedagogia en un absolutisme
doctrinal, Freire ha fixat sempre la seua atencié en qiiestions socials
d'importancia. Allo que ha fet simpatic a Freire per a diverses genera-
cions d’educadors critics, tant en termes de respecte per la seua visié
politica com pel seu propi estil de vida, és el fet d’haver situat el seu
treball en un marc ¢tic de pragmatisme, amor i solidaritat.

El llibre de Moacir Gadotti, Llegint Paulo Freire. Vida i obra, és
alguna cosa més que un monument a la continua contribucié de Freire
a una praxi de I'alliberament; és una interpretacié sensible i un comen-
tari personal sobre la relacié de la filosofia de I'alliberament de Freire
amb els fets historics que han donat forma a la seua vida. Reconegut
com a un dels especialistes principals en I'obra de Freire i també com
a eminent teoric de I'educacié pel seu compte, Gadotti ens ofereix un
tractament {ntim i compassiu (perod no acritic) de les idees i dels exits
centrals de Freire.
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Primer que res, Gadotti situa Freire com a «educador militant,
com a revolucionari que ha «optat per no desvincular la seua feina de
Palliberament dels oprimits». Per mitja de vivides relacions anecdoti-
ques, sovint commovedores, Gadotti travessa amb esmolada perspica-
cia la tumultuosa historia de Freire, des de la seua condemna, empre-
sonament i exili per part dels liders del cop militar de 1964 a Brasil
(els quals van acusar Freire de ser un «subversiu internacional» i un
«traidor de Crist i del poble brasiler», i van denunciar la seua escriptura
com a equiparable «a la de Stalin, Hitler, Perén i Mussolini»), 1 passant
pels deu anys de servei internacional de Freire amb el Consell Mundial
d’Esglésies, fins al seu retorn definitiu a Brasil el mes de marg de 1980,
el seu treball posterior com a secretari d’Educacié de Sao Paulo i la seua
participacié en la inauguracié del MOVA-SP (Moviment d’Alfabertit-
zacié de la ciutat de Sio Paulo), basat en el treball de Freire i de Pedro
Pontual, que continua fins avui.

Gadotti reflexiona sobre el desenvolupament dels temes i dels
conceptes centrals que han conduit 'obra de Freire, des de la seua con-
cepcié del dialeg (descrit per Gadotti com a «relacié horitzontal (...)
nodrida per I'amor, la humilitat, 'esperanca, la fe i la confianga») fins
a les seues idees de coheréncia, radicalisme democratic, recuperacio
de la ciutadania i de la interdisciplinarietat, per esmentar-ne nomes
unes poques. Al llarg de la discussié de Gadotti al voltant del treball de
Freire, ja siga en relacié amb les primerenques lluites anticolonialistes
amb el PAIGC d’Amilcar Cabral a Guinea-Bissau, el MPLA d’Angola
i el FRELIMO a Mogcambic, o amb la seua contribucié al Partit dels
Treballadors, al seu Brasil natal, rarament perdem de vista la connexié
intensament fntima entre la propia praxi de Freire sobre el que és pos-
sible i el desenvolupament continu del seu pensament.

Llegint Paulo Freire. Vida i obra subratlla diversos temes conceptuals
importants que, sens dubte, resultaran valuosos per als treballadors nord-
americans en els camps de 'educacié i de la cultura que estiguen menys
familiaritzats amb el treball de Freire. Un d’ells és la manera com el conei-
xement és emfasitzat com a una «accié de coneixer», pregonament inscrita
en practiques pedagogiques, culturals i institcucionals. Un altre és el procés
pel qual, en la praxi freireana, els terrenys d'allo étic i racional recomencen
sempre dialécticament i van constituint-se en un procés murtu. Es igual-
ment edificant la comprensié conceptual de Freire de la manera com el po-
der de 'ensenyament institucionalitzat troba el seu correlatiu en els regims
particulars de coneixement que posen I'accent en arguments tecnocratics i
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en una introduccio al model de ciutadania basat en una ética individualista
. consumista. Una de les grans forces del treball de Freire, com Gadotti
reconeix rapidament, és el seu reconeixement de les formes en queé el poder
Joculta sota els sistemes d'intel-ligibilitat, les formacions socials i el paper
de I'estat. A més de resistir I'estetitzaci6 de la politica (que Walter Benjamin,
cal dir-ho, va destacar com a marca ineludible del feixisme), Freire ha ata-
cat també amb consistencia formes de pedagogia que atribueixen un gran
poder hermencutic a la figura del mestre, i ha mostrat la seua preferencia
per situar I'ensenyament en ¢l mode performatiu del dialeg. Per a Freire,
ensenyar no ¢s una practica exegetica reservada només als experts o especi-
alistes de educacid, siné que se situa en la capacitat historicament oberta
dels individus d’aprendre de les propies experiencies, per mitja del desen-
volupament d'un llenguatge d’analisi que s'opose a la formaci6 de les seues
vides tal com han estat construides des de dins de les relacions hegemoni-
ques de dominacié i subordinacid, poder i privilegi, afirmaci6 i negacié;
un llenguatge que caldra adquirir en el marc de la tensié entre la rendncia
desesperangada 1 la lleialtat i el compromis, que fan possible 'esperanga.
Per damunt de tot, Gadotti captura, sovint amb una sinceritat punyent,
I'afirmacié de la radicalitzacié dels revolucionaris contra el sectarisme dels
reaccionaris, aixi com la militancia de I'esperit contra el quietisme politic
dels custodis de la tradicid.

A les seccions finals d’Llegint Paulo Freire. Vida i obra, I'autor
prediu que el treball de Freire serah més ben valorat en el futur, en
oposici6 a les contribucions de Carl Rogers, Ivan Illich, John Dewey i
Lev Vygotsky. El llibre reix a rescatar la vida i 'obra de Paulo Freire de
I'estret context dels «esquemes populars d’alfabetitzacié d’adults», per
tal de situar-lo en una visié de 'educacié i de la politica cultural més
amplia i profunda. Lepileg que clou el llibre pren la forma d’un dialeg
entre Freire i Gadotti i aconsegueix capturar amb reveréncia, de forma
admirablement desproveida de sentimentalismes i tons apocaliptics,
Iesperit del Freire madur, ja septuagenari. Hi trobem un Freire que es
caracteritza a si mateix com a un guerrer de I'esperit orgullds, encara
que eminentment humil, i que descriu la seua contribucié actual a
I'educacié com un compromis amb «una pedagogia bohémia de la fe-
licitat»; una pedagogia que ell, amb els coneixements del savi antic i la
passi6 inexhaurible del revolucionari socialista, elabora com a «una pe-
dagogia de la rialla, del giiestionament, de la curiositat, de la visié del
futur a partir del present; una pedagogia que creura en la possibilitat de
la transformacié del mén, en la historia com a possibilitat.
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Introduccio

Aquest llibre, una introduccié a I'obra de Paulo Freire, s'adrega
principalment als lectors que no hi estan familiaritzats, als educadors
i a gent interessada en I'educacié. Comence amb un esbés del desen-
yolupament de les idees de Freire al voltant de I'educacid, i després les
relacione amb el seu context historic i amb la seua propia vida.

Escriure un llibre d’aquestes caracteristiques és un repte conside-
rable. En primer lloc, hi ha el desafiament de I'envergadura de I'obra
de Freire. T¢é una forta base historica i conté centenars de discursos, pa-
pers, conversacions i entrevistes. Qualsevol intent de cobertura de tot
el que se n’ha dit, escrit o enregistrat seria completament impossible.
[tinic que podem fer és subratllar el seu posicionament i la filosofia de
I'educacié que travessa la seua lluita i el seu llegat historicocultural.

He intentat escriure un llibre sobre educacié tal com el marteix
Paulo Freire ho hauria fet, utilitzant un metode i aprenent de les victo-
ries i de les derrotes, de la mateixa manera que aprenem en la vida. He
procurat seguir una linia cronologica en que la vida i I'obra estiguen
barrejades amb naturalitat. En molts casos he deixat que siga el mateix
Freire qui parle pel seu compte.

Aquest llibre requeria I'estudi d’'una quantitat considerable de
cartes. S6n molt interessants com a documents, i gracies a elles podem
veure la personalitat de Paulo Freire. Van ser escrites per persones amb
qui va mantenir un contacte estret, i que van aprendre de la seua pre-
séncia, de la seua atencid i de la serietat amb que tractava cada comu-
nicacid. Vegem-ne dos exemples.

El 19 de setembre de 1983, data del seu aniversari, va rebre una
carta de vint-i-quatre alumnes d’escola a S3ao Pedro, dins l'estat de Sao
Paulo, on li demanaven que continués «estimant els xiquets sempre».

El 28 de setembre, Paulo Freire hi va respondre:

Estimats amics de primaria de l'escola Gustavo Teixeira:

He rebut la vostra carta avui a la Universitat de Cam-
pinas. Mhe posat molt content en veure que tenfeu tanta
confianca en mi que em demandveu que continués estimant
els xiquets. Em va agradar molt també la coincidencia que
mescrivisseu pel meu aniversari. Aquell dia els meus set néts
van venir a sopar a casa meua, i em van donar regals que ells
mateixos havien escollit, i després van jugar amb mi.
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Us promet que no deixaré destimar mai els xiquets.

M ‘agrada massa la vida.
Amb afecte,
Paulo Freire

Hi ha molts exemples com aquest d’estima i reconeixement del
seu treball, i forografies de col-laboradors. Locasié d’examinar-les va
ser una experiéncia rica i gratificant i em va permetre d’escriure aquest
llibre amb un enorme entusiasme.

Mentre organitzava el llibre, anava pensant que seria llegit pels
alumnes d’institut, els professors del futur, que inicialment estarien
plens d’afecte i d’esperanga per la professié que haurien escollit (trac-
tar amb els xiquets) i que, després de diversos anys en la professio de
I'ensenyament, pels baixos salaris i les pobres condicions de treball, po-
drien perdre tot I'entusiasme. Espere que aquest llibre els puga mostrar
I'exemple d’una vida consagrada a I'educacié en condicions adverses,
perd que ha estat capag d’aprofitar-se d’aquestes adversitats i limitaci-
ons, que a més li han servit d’aprenentatge.

El lector no hauria de cercar al llibre férmules magiques d’on po-
der extraure resultats millors per al seu propi ensenyament. Tanmateix,
no he deixat enterament de costat una analisi de les propostes concre-
tes que sén part integrant de la filosofia de Paulo Freire. La seua enor-
me experiéncia i les seues teorics, que han estat el resultat de treballar
en diferents llocs del mén, ens ajudaran sens dubte a comprendre els
nostres propis contextos, ben diferents, i a ensenyar amb més eficiencia
i objectivitat.

La importancia de Paulo Freire no és només una consegiiencia del
seu valor universal, siné també del fet que la situacié actual del mén
no és gaire diferent d'aquella en qué Paulo Freire va desenvolupar les
seues idees.

Recuperar el significat i la importancia de 'ensenyament com
a part del procés civilitzador és, ben indubtablement, un dels reptes
principals amb els quals els educadors joves d’avui hauran d’enfrontar-
se. La vida i I'obra d'un educador optimista com Paulo Freire hauria
d’actuar en nosaltres com un estimul per continuar la feina col-lectiva
de reconstruccié social, on 'educador té una influéncia considerable i,
a la llarga, un paper central.

Vegem ara alguns comentaris sobre Paulo Freire i la seua obra.

Linda Bimbi, en referir-se a la impossibilitat de classificar Paulo
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Freire en cap tendencia d’educadors en el proleg a I'edicié italiana de
Pedagogia do oprimido (Pedagogia de l'oprimit), escriu: «La impossibili-
cat de classificar-lo prové de la seua absoluta incompatibilitat amb els
esquemes, la qual és I'expressié visceral de la seua unié amb la terra i
,mb la humanitat. D’aquesta manera, representa Pautentic intel-lectual
Jel nostre mén, procedent dels pobles que estan emergint avui dia per
ser part de la historia»’. Freire és vist com una nova mena d’intel-lectual
«organic», en paraules de Gramsci®.

El conegut filosof i escritor Roger Garaudy cita I'obra de Pau-
lo Freire com a exemple de la lluita per la construccié d’'una societat
socialista amb un «rostre huma» i com a exemple de la importancia
dels paisos del Tercer Mén en les qiiestions socials i educatives. Segons
Garaudy, el fet que ’'educador més gran del nostre temps» siga brasiler
¢s important, ja que Paulo Freire va donar a l'alfabetitzacié i a I'edu-
caci6 en general la missio de despertar en les persones una consciéncia
critica i militant, una «pedagogia de I'oprimit» i una «practica de la
[libertat»”.

El mes d’agost de 1986, el New York Times publicava un article
que remarcava la importancia de Paulo Freire en l'organitzacié de di-
versos sistemes educatius’.

El van anomenar «lespecialista en moviments d’alfabetitzacié i
Peducador radical més gran del mén», donant a «radical» el significat
de «d’esquerres». Als Estats Units, les idees de Paulo Freire han estat
adoptades per feministes, negres i hispans en programes de formacio
de professors i en altres arees, com ara la sanitat, I'economia i la soci-
ologia.

Tanmareix, les seues idees educatives shan trobat amb la resis-
téncia de les classes dominants del seu propi pafs, encara que s’han
propagat per tota '’America Llatina, Affrica i els paisos altament des-
envolupats.

Pero, ;qui és aquest educador anomenat Paulo Freire?

Paulo Freire, 1a pedagogia degli opressi, Milano, Amoldo Mondadori, 1971, p. 11.

Gli intellettuali e l'organizzazione della cultura.

Roger Garaudy, «A pedagogia de Paulo Freire e os tedlogos da libertagio», dins O oci-
dente é um acidente: por um didlogo das civilizagoes.

¢ Larry Rother, «Radical Theorist Takes His Message to the World», New York Times, 19
d’'agost de 1986.
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.. També podem aprendre a 'ombra
dels mangos

Fill de Joaquim Temistocles Freire, sergent de I'exercit de Rio
Grande do Norte, i d’Edeltrudes Neves Freire, mestressa de casa i mo-
dista nascuda a Pernambuco (Brasil), Paulo Reglus Neves Freire va nai-
xer el 19 de setembre de 1921 a Recife, al barri de Casa Amarela, en el
nimero 724 del carrer Encanamento. El pare va ser el responsable del
seu nom. Hauria d’haver estat Re-gu-lus, perd van cometre una errada
al registre civil. En I'adolescencia, van comengar a dir-li simplement
Paulo Freire.

La seua mare, deu anys més jove que el pare, era espiritualista, havia
acabat el barxillerat i parlava bé el frances. Tots dos pares estaven forta-
ment marcats per la cultura patriarcal i masclista del nord-est de Brasil
a comencaments de segle. Paulo era el més menut de quatre xiquets,
dels quals dos van morir sense que ell arribés a coneixer-los. Les prime-
res fases de la seua educacié van ser una mica severes. Freire va dir més
endavant: «El meu pare sempre vivia en un punt intermedi entre els dos
pols oposats de la llibertat i 'autoritat. Era un oficial de I'exercit, perd no
era autoritari. Es diferenciava molt de la manera de ser de la meua mare,
que era molt tranquil-la i agradosa, molt més que ell. També ell era molt
afectuds, perd menys tendre que la meua mare» .

Paulo va aprendre a llegir amb els seus pares a 'ombra dels arbres
que hi havia al pati de la casa on va naixer. Aquesta experiencia es
manifestava en les seues propies paraules, paraules de la seua infantesa,
no de I'experiéncia dels seus pares. Anys a venir, aquest fet influiria en
el seu treball. El seu guix eren els branquillons de I'arbre del mango,
a lombra del qual va aprendre a llegir, i la seua pissarra era el terra.
Li van donar tota aquesta formacié i informacié de manera informal,
abans de I'escola. Era una mena de preparacié a I'escola, viva, lliure i
sense pretensions.

En realirat, la seua primera escola va ser un petit centre privat, que
pertanyia a una professora que va morir el 1978. Hi va anar coneixent
jal'alfabert, escrivint bé i copiant. Hi va estudiar poc més d’un any, pero
no oblidaria mai una cosa que es deia «fer oracions». Era un exercici
que li agradava molt: la professora li feia escriure dues o tres paraules

" Sobre educagio: didlogos, p. 19.
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i després li demanava que digués alguna cosa amb aquelles paraules.
Tenia una intuicié clara de la necessitat del xiquet d’exercitar la seua
expressivitat. Si ell feia una errada mentre escrivia, ella el corregiria
tantes vegades com calgués. No hi havia ocasié per a les distraccions.

En aquesta escola, Paulo Freire va ser iniciat en els verbs. Pero, en
comptes de memoritzar el temps de present d’indicatiu del verb zenir,
experimentava el verb tenir en el present d'indicatiu, de la mateixa ma-
nera que I'experimentava en el temps passat. Al cap i a la fi, aprenem
els verbs aixi, i no de la manera que molta gent els ensenya, per mitja
de la memoritzacié mecanica. El «jo s6c» per si mateix, en la mera re-
citacié del temps verbal, manca de significat.

Un adolescent que es considerava lleig

Paulo Freire va tenir una infantesa feli¢, perd a una edat molt
primerenca, com la majoria dels brasilers del nord-est, va con¢ixer el
significat de la fam i la miseria. Tenia vuit anys quan es van sentir els
efectes de la crisi economica mundial de 1929 al nord-est de Brasil. El
1931, la crisi va motivar que la familia Freire es traslladés a Jaboatao,
a dotze milles de Recife, on la supervivéencia semblava menys dificil.
Paulo tenia tretze anys quan el seu pare va morir. Aquests problemes
implicaven la necessitat d’ajornar els seus estudis. No va ingressar al
gindsio (institut), que és ara el cinque curs de primaria, fins que no va
tenir setze anys. Anava a classe amb xiquets d’onze o dotze anys.

Paulo Freire conta que gairebé tots els seus companys de curs ana-
ven ben vestits i ben nodrits, 1 que venien de cases que tenien una certa
cultura. «Jo era alt i esprimatxat, duia uns pantalons massa curts i cor-
ria el risc de ser la riota de la gent per la seua llargaria. Eren més curts
que la longitud de les meues cames»®. Reconeix que tenia la sensacié de
ser un adolescent lleig. Rebutjava el seu propi cos, massa ossut. Tenia
por de fer preguntes a 'aula perque, com que era més gran que els seus
companys, se sentia obligat a fer preguntes que fossen més intel-ligents
i oportunes que les de la resta de la classe.

Perd vivint a Jaboatdo, jugant tumultuosos partits de futbol, tam-
bé va entrar en conracte amb xiquets i adolescents de families rurals
pobres i amb fills de treballadors que vivien als turons o prop dels ca-
nals. En paraules de Paulo Freire: «La meua experiéncia amb ells em va
ajudar a acostumar-me a una manera diferent de pensar i d’expressar-
me. Era la gramatica del poble, el llenguatge del poble; i a hores d’ara,

5 Ibid., p. 92.
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com a educador del poble, em dedique a un intent de comprensio

rigorosa d’aquest llenguatge»’.
Paulo Freire va tenir sempre grans dificultats per assimilar qual-

sevol mena d’educacio f()i‘mfll, pero va aprend're a ensenyar ben ;‘wiat,
quan era encara estudiant d’institut. Ell mateix recorda que havia es-
crit, tres anys abans, la paraula raz0 («ratoli») amb dues erres.

La seua mare el va educar en la religié catolica, que seria també
una infludncia important tant en les seues teories pedagogiques com
en la seua practica. Freire, militant del moviment d’Accié Cartolica',
no va refusar mai la seua educacié cristiana; de fet, sempre ha tingut
en compte el cristianisme progressista. Pero criticaria el que ell conei-
xia com a església dels opressors, que oposava a I'església profetica,
Pesglésia dels oprimits: «Lesglésia profetica és 'església de I'esperanca,
esperanga que existeix nomes en el furur, un furur que només tenen les
classes oprimides, perque el futur de les classes dominants és una mera
repeticié del seu estat present d’opressors»'".

Sovint escrivia a la seua mare, qui va morir el 1978, mentre ell era
encara a l'exili.

Ja havia fet els vint anys quan va obtenir una placa a la Facultat
de Dret de Recife. Més tard, va coneixer Elza Maia Costa de Oliveira,
mestra d’'una escola de primaria que ensenyava els xiquets a llegir i
escriure. Tenia cinc anys més que ell. Es van casar el 1944, quan Freire
en tenia vint-i-tres i treballava com a mestre de secundaria. Va ser Elza
qui el va estimular a consagrar-se sistematicament als seus estudis, i fins
i tor ella el va ajudar a elaborar el me¢tode que I'ha fet tan conegut.

Paulo Freire sempre es refercix a Elza amb un afecte considerable.
«El fet d’haver-la coneguda va ser una de les troballes més creatives de la
meua vida», va dir en una ocasi6. Tots dos van tenir cinc xiquets: Maria
Madalena, Maria Cristina, Maria de Fitima, Joaquim i Lutgardes. Les
tres filles van seguir les passes del seu pare i es van fer educadores. Paulo
Freire prossegueix: «Elza era meravellosa, i continua sent-ho. Es una pre-
sencia permanent i un estimul en la meua vida. Per exemple, quan vaig
serala pres6 el 1964, Elza em visitava i em duia cassoles plenes de menjar
per als meus companys de cel-la. No em va dir mai: “Si almenys abans

? Essa escola chamada vida, p. 7.

" Accié Catolica: organitzacio creada per I'Església Catolica als anys vint per fer publici-
tat del catolicisme. Estava formada per equips de base, consells nacionals i federacions
diocesanes, regionals i nacionals. Als anys cinquanta, aquest grup va tenir un paper
important en la formacid i I'organitzacié de la lluita per les reformes de base.

"' Del seu proleg a A igreja dos oprimidos, editat per Helena Salem.
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r’ho haguesses pensat dues voltes... Si haguesses evitat certes coses, ara no
. Ferl - 2 - ot # IE
series aqui”. Mai. La seua solidaritat era total, i ho és encara»".

Paulo Freire va perdre Elza el 24 d’octubre de 1986, després d’ha-

ver estat tots dos, durant quaranta anys, «animes bessones» .

L'ensenyament com a passio

Desitjava estudiar, pero no podia perque el nostre nivell
econdomic no mho permetia. Intentava llegir o prestar atencié
a classe, pero no entenia res per culpa de la gana que passava.
Jo no era estiipid. No era per manca d'interés. La meua con-
dicid social no em permetia de tenir una educacid. Lexperi-
encia em mostrava una vegada rere una altra la relacié entre
la classe social i el coneixement. Atesos els meus problemes,
el meu germa gran va comengar a treballar i a ajudar-nos,
1 vaig comengar a menjar més. En aquell temps, jo era en el
segon o tercer any d institut, i sempre tenia problemes. Quan
vaig comengar a menjar millor, vaig anar entenent millor
allo que llegia. Va ser precisament en aquest moment que vaig
comengar a estudiar gramatica perqué magradaven molt els
problemes de llenguatge. Vaig estudiar filosofia del llenguatge
pel meu compte i em vaig preparar per entendre lestructura-
lisme i el llenguatge quan tenia divuit o dinou anys. Després
vaig comengar a ensenyar gramatica portuguesa amb amor
pel llenguatge i la filosofia, amb la intuicid que hauria de
comprendre les expectatives dels alumnes i fer-los participar
en el dialeg. Va arribar un moment, entre els quinze i els
vint-i-tres anys, que vaig descobrir que l'ensenyament era la
meua passio .

El 1946, vivint novament a Recife, Paulo Freire va posar-se a
treballar al SESI (Servei Social de la Industria), on va romandre vuit
anys.

El SESI és una institucié d’empresaris amb objectius d’ajuda i
assistencia. Va ser creada, segons Paulo Freire, «no per criticar la cons-

2 Entrevista al periodic Pasquin, Rio de Janeiro, Brasil, 5 de maig de 1978.

" Després d'un periode dificil de recuperacid, Paulo Freire va trobar I'amor una altra volta
als seixanta-sis anys amb Ana Marta A. Hasche, una exalumna a qui havia aprovar I'exa-
men d’admissié a I'escola secundaria a Recife quan era un professor jove. Ella era una
vidua de cinquanta-quatre anys. Es van casar el 19 d’agost de 1988.

" Medo e ousadia: o cotidiano do professor, p. 40.
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ciencia de la classe treballadora, siné per confondre la realita-t i posar
entrebancs perque aquella classe pogucs atenyer una identitat pro-
pia»"’. Perd va ser en aquest punt que la realitat es va aclarir. Va ser
en aquest moment que Paulo Freire va aprendre a parlar amb la cla-ss';e
creballadora i a entendre la seua manera de conéixer el mén per mitja
del llenguatge. Va ser aleshores que es va converrtir en un educador,' i
va aprendre per la propia experiencia una idea que ja no I'abandonaria
mai: cal pensar sempre en la practica.

Paulo Freire es va convertir en el director educatiu del SESI. Co-
ordinava el treball dels professors amb els xiquets, i treballava també
amb les seues families. En aquests contactes entre I'escola i les fami-
lies, va aprendre que les discussions de conceptes abstractes, com per
exemple el codi etic del xiquet segons Piaget'
cap pare concret que pegués al seu fill en una situaci6 determin ada. El
que hi podia ajudar era discutir les dificultats de qualsevol que tingués
massa POcs Fecursos per continuar vivint,

Al SESI, Paulo Freire s'encarregava d’estudiar les relacions entre
els alumnes, els professors i els pares. I va ser aqui que va descobrir les
arrels de la seua pedagogia antielitista i antiidealista. Es va adonar que
els elements «idealistes» de l'orientacié donada a les families de classe
treballadora i els errors subsegiients li feien seguir noves direccions. Paulo
Freire va atribuir els seus problemes a la diferéncia entre el llenguatge de
la classe mitjana i el llenguatge popular dels treballadors. D’aquesta ma-
nera, un estudi del llenguatge del poble era el punt de partida per al des-
envolupament del seu treball d’educacié popular i de la seua pedagogia.

En aquesta época, van ser experiencies importants en la seua vida
la participaci6 en el MCP (Moviment de Cultura Popular) de Recife'
i els estudis sobre el llenguatge popular i erudit que va fer com a pro-
fessor de portugues.

, no podien sensibilitzar

® Paulo Freire, Essa escola chamada vida, p. 8.

' Jean Piaget (1896-1980), psicoleg sufs famés per les seues investigacions sobre la intel-
ligéncia dels xiquets.

"7 El Moviment de Cultura Popular (MCP) va ser idea de Miguel Arraes, elegit alcalde de
Recife I'any 1958. Va consistir en la creacié d’escoles per al poble, fent servir cambres
pertanyents a associacions de veins, clubs d'esport i edificis religiosos. Lany segiient,
I'Església Cardlica va crear el Moviment d’Educacié de Base (MEB), que no s'ocuparia
només de plans d’alfaberitzacié, siné també de projectes encaminats a conscientitzar les
masses de poblaci6 i a incrementar el seu nivell cultural, rescatant d’aquesta manera la
uni6 essencial entre 'educacié i la cultura. Des del moment de la seua fundacid, Paulo
Freire va participar al MCP i va elaborar el seu metode d’alfabetitzacié com a part del
moviment.
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Va llegir autors brasilers importants, com ara José Lins do Rego,
Graciliano Ramos, Jorge Amado, Gilberto Freyre:

Els llegia molt. I també em van influir com a jove professor
de gramatica per la creativitat esttica del seu lenguatge. Avui
recorde com vaig canviar la meua manera densenyar sintaxi
quan tenia uns vint anys. El més important era, aleshores, no
limitar-se a rebutjar les regles. Quan era jove, vaig aprendre que
la bellesa i la creativitat no podien ser esclaves de la correccid
gramatical. Aixo em va mostrar que la creativitat requeria de
llibertat. Per tant, com a professor jove, vaig canviar la meua
manera densenyar i vaig donar un valor més gran a la creati-
vitat. Aixo va ser també una base que em va permetre entendre
més tard que la creativitat en l'ensenyament es relaciona amb
la creativitat en la politica. Un ensenyament autoritari, o un
régim politic autoritari, no permeten la libertat necessiria per a
la creativitat. La creativitat és necessaria per aprendre ™.

Estimulat per Elza, Paulo Freire es va consagrar per complet al
treball educatiu i va deixar el seu treball com a advocat poc després del
seu primer plet. El mateix Paulo Freire en conta la historia: «Havia de
recollir els meus honoraris. Després de parlar amb el meu client, un
jove dentista timid i esporuguit, vaig decidir no cobrar-li. Ell se'n va
alegrar perque jo era un advocat d’aquesta mena, 1 jo em vaig alegrar
quan vaig deixar de ser-ho» .

Paulo Freire va ser un dels fundadors del Servei d’Extensié Cul-
tural de la Universitat de Recife, i en va ser el primer director. Partint
d’aquesta experiencia, va fer els seus primers estudis al voltant d'un
nou metode per a 'ensenyament d’una pedagogia per a adults, que va
exposar el 1958 al Seminari Regional Preparatori de Pernambuco sota
el titol «Educacid per a adults i poblacions marginals: el problema dels
mocambos (barris pobres del nord-est de Brasil)».

Lany 1959 Paulo Freire va escriure Educacao e Atualidade Brasi-
leira (Educacid i actualitat a Brasil), que va ser la tesi amb qué va com-
petir per la catedra d’Historia i Filosofia de I'Educaci6 a la Facultat de
Belles Arts de Recife. Aquesta tesi li va valer el titol de doctor.

En aquesta tesi es pot trobar el germen de la seua teoria i practica
educatives: «Paulo Freire critica I'educacié escolar brasilera i en proposa

' Medo e ousadia: o cotidiano do professor, p. 31.
* En Mdrcio Moreira Alves, O Cristo do pove, p. 13.
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una revisi6 radical, comengant per estudi de les necessitats del procés
educatiu en circumstancies historiques concretes (...). Lestil, tot i no ser
enérgic, no oculta I'accepracié per part de Paulo Freire d'un punt de vista
Jecisiu: totes les consideracions d'una educacid escolar brasilera no es
poden desenvolupar en la buidor de les propostes abstractes»™.

El treball de Paulo Freire en aquesta &época estava clarament mar-
cat pel nacionalisme i 'afany de desenvolupament, com a conseqiiencia
de la influéncia d’autors associats a 'ISEB (Institut Superior d’ Estudis
Brasilers)?!, entre ells Roland Corbisier, Alvaro Vieira Pinto i Alberto
Guerreiro Ramos.

Encara que Paulo Freire es fa carrec del fet que va cometre diversos
errors i va formular algunes propostes ingenues en aquesta tesi, anava
pel bon cam{. Com diria més endavant®, ell defensava «I’exercici de la
democracia i parlava de la importancia del fer que grups de gent corrent
parlassen del seu propi carrer, el seu sindicat, I'escola dels seus xiquets, els
serveis basics del seu barri i fins i tot la propia produccié. No em pene-
disc d’haver dit el 1959, i de seguir dient avui, fins i tot amb molta més
conviccib, que els elements concrets de la democracia han de ser viscuts
sense cap por a Brasil. I el que cal que acabe és aquesta mania que hi haa
Iesquerra de parlar de democracia i de ser socialdemocrata»*'.

Lany segiient, en una conferéncia amb el titol «Escola Primdria
para o Brasil» («Una escola primaria per a Brasil»), va defensar que el
problema de I'escola primaria no és només que hi ha massa poques es-
coles en relacié amb la quantitat d’alumnes, sin6 també la seua manca
d’integracié en el context social. Sense aixo, les escoles no proporcionen

» Celso de Rui Beisiegel, Politica e educacio popular: a teoria e a prdtica de Paulo Freire no
Brasil, p. 24.
* Llnstitut Superior d’Estudis Brasilers (ISEB), creat pel president Juscelino Kubitschek
el mes de juliol de 1955, va ser rancat definitivament 'abril de I'any 1965, després del
cop militar. Constava d’intel-lectuals que intentaven propagar les ciéncies socials com
a instrument d’analisi i de comprensié critica de la situacié brasilera. Alguns dels noms
importants de I'I[SEB van ser Alvaro Vieira Pinto, Hélio Jaguaribe, Nelson Werneck
Sodré i Roland Corbisier. L«Isebisme» es va caracteritzar per la importancia que donava
al paper de la consciéncia i de la ideologia en el desenvolupament brasiler. Es proposava
construir una consciéncia brasilera no alienadora. Els critics esquerrans de I'lsebisme
han intentat posar en evidencia els seus pressuposits «liberals», és a dir, I'«alianga de
classes» que propugnava per al desenvolupament nacional.
Pedagogia: didlogo e conflito, p. 32.
‘Socialdemocricia: doctrina politica socialista que accepta que els moviments democra-
tics liberals, 'economia de mercat i la propietat privada poden generar una socialitzacio
progressiva dels béns i aconseguir una relativa igualtat entre les persones. Els socialde-
mocrates renuncien a la construccié d’una societat socialista igualitaria i al cami del
socialisme per mitja de la revolucidé.

35

[ llegint paulo freire. vida i obra ]



36

cap esperanga i s6n «insuficients en relacié amb el gran increment de
la democratitzacid, estretament relacionada amb el desenvolupament,
que és part integrant del pafs». En una nota, afegeix: «Fins i tot avui
no puc comprendre perqué ningi no ha pensar a oferir als xiquets del
nord-est de Brasil seleccions de balades populars en els seus llibres de
lectura. Aquestes cangons tenen una valua estetica i cultural alhora»*.
A més de la insuficiencia de 'escola primaria, Paulo Freire repara
en la seua manca d’organitzacié a 'hora de dur a terme les seues fun-
cions especifiques:
Podem dir que la mena d'escola que ens cal amb urgen-
cia és una escola on realment la gent estudie i treballe. Quan,
Juntament amb altres educadors, critiquem lintel-lectualisme
de la nostra escola, no estem intentant defensar una concepcio
escolar en la qual les matéries i la disciplina queden diluides.
En la nostra historia potser no hem tingut mai una necessitat
tan gran densenyar i d aprendre com avui. Aprendre a llegir,
a escriure i a contar. Estudiar historia i geografia. Comprendre
la situacio 1 les situacions del pais. Lintel-lectualisme contra el
qual luitem és tot just aquesta verborrea buida i sorollosa que
no té res a veure amb lambient on hem nascut, on ens fem
grans i del qual, fins i tot avui, en gran part, ens nodrim .

En aquest moment, Paulo Freire feia ja una proposta que no-
més recentment s’ha posat en acci6: la creacié d’associacions de pares i
alumnes i de consells escolars amb proposits educatius, que unirien la
formacié d’una consciéncia critica amb una organitzacié popular.

L'acte d'estudiar

Estudiar és, realment, una tasca dificil. Requereix d’'una posicio
critica i sistematica i d’'una disciplina intel-lectual que només es pot
adquirir amb la practica.

Es precisament aixo el que I'ceducacié bancaria»
estimular. Al contrari, la seua base consisteix a matar la curiositat, la
creativitat i qualsevol esperit d’investigacié en els alumnes. La «discipli-
na» que propugna és la de la ingenuitat davant el text, en contrast amb
I'element critic que caldria.

26

no aconsegueix

#* En un text publicat a la Revista Brasileira de Estudos Pedagégicos I'any 1961.

* Ibid.

% Lveducacié bancaria» és la mena d'educacié que considera que els alumnes s6n conteni-
dors buits dins els quals el professor «vessara» el coneixement.
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Aquest procediment ingenu que sotmet I'alumne pot ser, junta-
ment amb altres factors, el responsable de la manera com els estudiants
que fan una lectura merament mecanica es desvinculen del text i pas-
sen a imaginar-se en un altre lloc. El que els demanen a classe no és la
comprensio del contingut, sind la seua memoritzacié. Si I'estudiant ho
aconsegueix, haura superat la prova.

Des d’una perspectiva més critica, les coses serien d'una manera di-
ferent. Lestudiant d’un text hauria de sentir-se estimulat pel text sencer i
el seu objectiu hauria de ser I'assimilaci6 del seu significar profund.

Aquesta actitud critica de base, part indispensable de I'acte d’es-
tudiar, requereix que, siga qui siga qui s'hi dedique, assumisca el paper
de subjecte del procés.

Aixd implica que un estudi serids és impossible si I'estudiant d’'un
text s hi apropa com magnetitzat per les paraules magiques de I'autor,
comportant-se passivament, «domesticament», intentant limitar-se a
memoritzar els postulats de I'autor, deixant-se «ocupar» per allo que
I'autor sosté, convertint-se en un contenidor que caldra omplir amb el
contingut del text.

Estudiar seriosament un text implica discernir la manera en que
I'escriptor va estudiar per tal d’escriure’l. Aixd suposa prendre nota dels
condicionaments historicosociologics del coneixement. Suposa buscar
vincles entre els continguts per a examen i altres ambits de coneixement
relacionats. Estudiar és una manera de demanar, de tornar a crear, de
tornar a escriure: una tasca per al subjecte i no per a 'objecte. Per tant,
des d’aquest punt de vista, I'estudiant no pot desvincular-se del text, ni
renunciar a afrontar-lo amb una actitud critica.

No és bo saltar-se una pagina d’un llibre si no I'entenem. Cal
insistir a desembrollar-lo. La comprensié d’un text no és res que ens
donen com un regal: requereix d’un treball pacient per part del lector
perplex.

Lestudi no por ser calculat per la quantitat de pagines llegides en
una nit ni per la quantitat de llibres llegits al llarg d’un semestre.

Lestudi no és un acte de consum, siné més aviat de creacié i de
recreaci6 d’idees”.

L'acte de coneixer
Si atenem al procés del descobriment, hi podem trobar dos mo-

27 5 - . ] 1 1o i
Extret d’'un text escrit per Paulo Freire 'any 1968 per a un seminari sobre educacic i
reforma agraria a Xile.
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ments, no gaires més, que estan dialécticament relacionats. El primer
moment del cicle és el moment de la produccié d’un fragment de co-
neixement, d’alguna cosa nova. Laltre moment és quan el fragment de
coneixement que ha estat produit és descobert o conegut. Un moment
és la produccié d’'una parcel-la de coneixement, i I'altre és el descobri-
ment d’alguna cosa que ja existeix. El que generalment fem és establir
dicotomies entre aquests dos moments, aillant-ne 'un de I'altre. Com
a conseqiiencia, reduim l'acte de descobrir el coneixement existent a
una mera transferencia de coneixement existent. I el professor es con-
verteix en I'especialista que fa possible aquesta transferéncia. D'aquesta
manera, perd part de les qualitats necessaries i indispensables tant per
a la produccié de coneixement com per al descobriment del coneixe-
ment existent. Algunes d’aquestes qualitats sén, per exemple, I'accié,
la reflexi6 critica, la curiositat, el gliestionament, la inquietud, el dub-
te... Totes aquestes virtuts sén indispensables per a I'individu que vol
comprendre.

Un altre factor essencial és el fet que, quan separem la produccié
del coneixement del descobriment d’un coneixement ja existent, les
escoles es transformen rapidament en botigues venedores d'un conei-
xement que és part de la ideologia capitalista™.

*® Medo e ousadia: o cotidiano do professor, pp. 18-19.
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i. El métode que va dur Paulo Freire
a l'exili

Les idees d’alfabetitzacié de Paulo Freire, aixf com les seues teories
del coneixement, han de ser enteses en el seu context: les circumstan-
cies del nord-est de Brasil al comengament dels anys seixanta, en que
la meitat dels habitants vivien en la cultura del silenci: eren analfabets.
Calia «donar-los la paraula» per tal que es poguessen «moure» i parti-
cipassen en la construccié d’un Brasil on serien responsables del seu
propi desti i on el colonialisme seria superat®,

Els primers experiments amb el metode van comengar 'any 1962
a la ciutat d’Angicos, dins I'estat de Rio Grande do Norte. En aquesta
poblacié es va ensenyar a llegir i escriure a tres-cents treballadors de
granges rurals en quaranta-cinc dies. Lany segiient, Paulo Freire va ser
convidat pel president Joao Goulart i pel ministre d’Educacid, Paulo
de Tarso Santos, a repensar els esquemes d’alfabertitzacié per a adults
amb una base nacional, de la mateixa manera que Darcy Ribeiro ha-
via fet amb la reforma universitaria i Lauro de Oliveira Lima amb les
escoles de secundaria. El 1964, es va programar la creacié de vint mil
cercles culturals per a dos milions de persones analfabetes. Tanmateix,
el cop militar va interrompre el treball just en els inicis, i va anul-lar tot
el treball que ja s’havia fet.

El 1967, Paulo Freire va presentar el seu metode d’alfabetitzacié
en una versié més detallada al llibre Educagio como prdtica da liberdade
(Educacié com a practica de llibertat). Aquest llibre va ser el resultat
d'una experiéncia col-lectiva de més de quinze anys de treball en I'alfa-
betitzacié d’adults d’arees proletaries i subproletaries urbanes i rurals,
i va rebre I'ajut enorme de I'experiéncia d’Elza, esposa i companya de
Paulo Freire.

En realitat, no haurfem de parlar d’'un «métode» Paulo Freire,
perque es tracta més aviat d’una teoria del coneixement i d'una filoso-
fia de I'educacié que no d’un meétode d’ensenyament. Amb tot, Paulo
Freire va esdevenir un home molt més conegut arran del projecte d’al-
¥ Aquesta explicaci6 es basa fonamentalment en dues obres: Zecnologia, educagio e demo-

¢racia, de Lauro de Oliveira Lima, i O que é método Paulo Freire, de Carlos Rodrigues
Brandio. He d'afegir que el desenvolupament del metode que es presenta aqui no és més

que una possibilitat, perque en la proposta de Paulo Freire, que és un metode dialéctic,
no hi ha cap seqii¢ncia rigida o inflexible, ni opcions metodologiques absolutes.
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fabetitzacié d’adults que pren el seu nom. Aquest metode és conegut
en tant que sistema, filosofia o teoria del coneixement, i les fases del
desenvolupament i dels usos del metode es poden trobar al llibre de
Paulo Freire Conscientizacio (Conscientitzacid).
Linda Bimbi, al prefaci de I'edici6 italiana de Pedagogia do opri-
mido, diu:
Loriginalitat del métode de Paulo Freire no rau no-
més en leficiencia dels seus procediments d'ulfabetitzaci,
sind més concretament en la novetat del seu contingut per tal
de «conscientitzar» (...). La conscientitzacié prové d'un cert
context educatiu i té les seues caracteristiques propies: 1 Amb
les noves técniques, sapren una nova visié del mon, que conté
una critica de les circumstancies actuals i un intent relatiu
de superar-les. Els mitjans per a aquesta requesta no sén im-
posats, sind deixats a la capacitar creativa de la consciencia
«lliurer. 2 Un dnic individu aillat no es consciencia sol, siné
com a part d'una comunitat que t¢ una solidaritat total en
relacié amb una situacié comuna. Tanmateix, la base del
metode, que pren l'educacié com a part d'un procés global de
transformacio revolucionaria de la societat, é un repte per
a totes les situacions prerevolucionaries i suggereix la creacid
d actes educatius humanitzadors, no humanistes, que queda-
rien incorporats en una pedagogia de la revolucié .

D’aquesta manera, Linda Bimbi intenta demostrar la clara relacié
entre el metode de Paulo Freire i el moviment per la transformacié
social. Aixd equival a dir que el metode de Paulo Freire esta lligat a un
canvi total en la societat.

El merode d’alfabetitzacié de Paulo Freire va ser el resultat del
MCP (Moviment de Cultura Popular de Recife), que va crear els ano-
menats cercles culturals. Segons Paulo Freire, aquests cercles

no tenien cap programa a priori. El programa va sorgir
com a resultat d'una consulta amb els grups. Dit amb altres
paraules, els temes serien debatuts en els cercles de cultura,
i el grup prendria les decisions. Com a educadors, nosaltres
hauriem de desenvolupar el tema de discussié. Pero hi podyri-

3 . fa s . ik .
' La humanitzacié és la manera com els homes i les dones poden prendre consciencia

de si mateixos, de la secua manera de comportar-se i de pensar, desenvolupant les seues
capacitats i sense tenir només en compte la seua propia situacié, siné les necessitats de
tothom.
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em afegir «temes-frontissav, tal com els vatg anomenar en la
Pedagogia do oprimido; qiiestions que serien inserides com
a elements fonamentals en el corpus sencer, 1 que aclaririen
el tema proposat per les persones del grup. Aixo es conseqiien-
cia del fet que hi ha un coneixement popular, una saviesa
popular, que es troba en la practica social del poble, pero
a la qual, en ocasions, li manca una solidaritat més gran a
[hora de comprendre els elements que constitueixen aquest
coneixement...

Els resultats positius que en vaig obtenir van ser tan con-
siderables a diversos nivells (implicacis politica, comprensid,
lectura critica) que vaig pensar: si és possible fer aixo per tal
d assolir aquest grau de discussié amb els grups populars, sense
Jer cas de si saben 0 no llegir i escriure, ;per que no es podria fer
el mateix en un projecte dalfabetitzaci6? ;Per que no podrien
els alumnes d'un projecte d alfabetitzacié involucrar-se politi-
cament en [establiment del seu sistema de signes grafics com a
subjectes, abans que objectes, d'aquest sistema? !

Aquesta intuicié va ser molt important en Pevolucié posterior
de 'obra de Paulo Freire. Havia descobert que la manera de treballar,
el procés de I'acte d’aprenentatge, era una facror determinant en rela-
ci6 amb el contingur de I'aprenentatge. No era possible, per exemple,
aprendre a ser democrata amb métodes autoritaris,

La participacié de I'alumne en el procés de construccié del co-
neixement no és simplement més democratica, siné que es revela més
eficient. En oposicié a la concepci6 tradicional de I'escola, que es basa
en procediments centrats en I'autoritat del professor, Paulo Freire de-
mostra que els nous metodes, amb els quals els professors i els alumnes
aprenen alhora, sén més eficacos.

Vegem tot seguit com treballava en els cercles culturals,

Alfabetitzaci6 i conscientitzacio

: Paulo Freire, en els diversos programes d'alfabetitzacié que va
dirigir, va comengar el seu treball sobre el terreny amb una llibreta
d’apunts I, quan era possible, un magnetofon, prestant atencid a tot
el que veia i llegia. Es va mesclar tant com va poder amb la gent de la
comunitat local. No hi havia qiestionaris ni seguiment de guions: feia

31 ‘s ;
En un dialeg amb Frei Betco al llibre Fisa eseola chamada vida, pp. 14-15.
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preguntes relatives a la vida de les persones i a la seua manera de veure
¢l mén. Lobjectiu era completar una llista amb les paraules que feia
servir la gent que seria alfabetitzada.
Calia aprofitar-ho tot: paraules, frases, expressions, maneres carac-
teristiques de parlar, de compondre versos, de parlar del mén. Aquest
treball preliminar per part del professor pretenia donar a coneixer el mén
viscut pels analfabers, la manera com es presentaven els pensaments i la
realitat social del grup amb que es treballaria. Finalment, la técnica d’al-
fabetitzacié proposada per Paulo Freire s'aplicava com st fos una conse-
qiiencia natural del nou coneixement dels problemes viscuts pel grup™.
Les paraules i els temes generatius, centre del metode, van ser el
resultat d’aquest treball de recerca.
Les paraules generatives haurien de escollir-se tot considerant no
només el seu significat o pertinéncia social per al cercle cultural, sind
cambé el fet que calia mostrar-hi tots els fonemes del portugues™.
Aquestes paraules haurien de codificar (representar) la manera de
viure de la gent de I'indret. En un estadi posterior serien descodificades,
i cada paraula seria associada a un nucli de preguntes alhora existen-
cials (preguntes sobre la vida) i politiques (preguntes sobre els factors
socials que dererminassen les condicions de vida). Per exemple, a partir
de la paraula generativa govern, €s podrien discutir els temes generatius
segiients: plans polftics, poder politic, el paper del govern en l'organit-
zaci6 social, la participacié de la gent™.
El context figurat reforcava psicoldgicament la paraula en la ment
2 Paulo Freire distingeix tres nivells de consciencia: la consciéncia ingénua, la consciencia
critica i la consciencia de transit. Aquests nivells oscil-len eritre la consciéncia en estat
natural i la forma que pren quan és plenament capag de revelar la realitat. No s6n nivells
formals, ni pel que fa al contingut ni pel que faa I'operativitat.

3 Extreta de I'univers quotidia de I'estudiant d'alfabetitzacid, la paraula generativa hauria
de generar altres paraules que permetrien una lectura de la realitat no només lingiifstica,

sind també politica.

El centre cultural és una unitat d’ensenyament que substitueix I'escola tradicional. Esta
format per un grup de persones que es reuneixen per parlar del seu treball, de les seues
realitats locals i nacionals, de la seua vida familiar, etc. No hi ha lloc per al professor
(bancari) tradicional (aquell que ho sap tot), ni tampoc per a I'alumne que no sap res.
El cercle cultural permet que I'alumne, al mateix temps que aprén a llegir i escriure, siga
capag d'analitzar la seua practica i actuar sobre ella.

Codificacid: representaci6 d'una situacio viscuda per I'estudiant en ¢l seu treball diari.
Aquest concepte esth relacionat amb la paraula generativa. Inclou alguns aspectes del
problema que s'esta estudiant, i proporciona alguns exemples de text concret.

La descodificacid és un dels moments més importants en el procés d’alfaberitzacio. Con-
sisteix en I'analisi de les paraules generatives (o codi lingiiistic) per tal d’extraure’n els

3.

clements existencials que contenen.
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de la persona analfabeta. La paraula generativa funcionava com una
dau. Era presentada en un context concret, com en I'exemple classic
de la paraula mad, on s'escrivia la paraula en un maé que formava part
d’una parct.

Mirem com es pot usar una paraula generativa prenent com a
exemple el mot salari *>:

1. Idees per a la discussié: El valor del treball i les seues compensa-
cions. Lus dels salaris i la manutencié del treballador i de la seua
familia. Lhorari de treball, d’acord amb la llei. El salari minim i
un salari just. Descans setmanal, vacances, pagues addicionals.

2. Objectius del debat: Fer que el grup parle de la situacié del salari
dels treballadors de les granges rurals. Mirar d’analitzar la rad de
la situacié. Discutir el valor del treball i les recompenses obtingu-
des. Ajudar al grup a parlar dels drets que tots tenen de demanar
un salari just.

3. Passos de la xerrada: ;Queé podeu veure en aquesta imatge? ;Quina
és la situacié dels salaris dels treballadors de les granges rurals?
;Per que? ;Que son els salaris? ;Quina quantitat haurfeu de co-
brar? ;Per qué? ;Que sabeu de les lleis sobre els salaris? ;Queé po-
dem fer per aconseguir un salari just?

Paulo Freire ha insistit en la idea que ell no ha inventat mai un
metode d’alfabetitzacio.

Laprenentatge és un procés que forma part de 'home, el qual té

una necessitat d’aprendre, de la mateixa manera que té la necessitat
de menjar. En aquest procés en el qual 'home apren sobre si mateix
i sobre els altres, el mén actua com a mediador. Es tracta d’'un procés
natural al qual algunes persones, com ara I'educador frances Decroly,
shan referit com a «procés global». Lexperi¢ncia de Paulo Freire ha de-
mostrat que, en la llengua portuguesa, no calen més de dues dotzenes
de paraules per complerar I'etapa inicial d'alfabetitzacié.
. Alld que té¢ d'original I'obra de Paulo Freire és la manera com
Interpreta aquest procés com a una manera d’aconseguir la llibertat.
L-aprenentatge és part d’un procés progressiu d'alliberament i d’huma-
nitzacid.

Tant si el coordinador del cercle treballa amb projectes d'alfa-
* Aquest exemple esta extret d'un document mimeografiat per als cercles culturals de

Mossoré i Angicos (1961-1962), i és citat per Carlos Rodrigues Brandao en O que ¢
método Paulo Freire, pp. 53-54.
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betitzacié com si no, caldria que fos un promotor de discussions i un
observador atent de les dificultats del grup per expressar-se. Hauria
de procurar que tots hi participassen, estimulant-los amb preguntes
i ampliant la discussié al voltant de la paraula generativa, que caldria
escriure en lletres grans perque fos vista clarament per tots els alumnes.
S’emprarien diversos recursos d’ensenyament, des de pissarres fins a
projectors de diapositives i video.
Celso de Rui Beisiegel explica:

Sota lestimul, ['orientacid i el control d’un «coordina-
dor», Ladult era educat a partir d'una discussié de les seues
experiéncies de vida amb altres persones que compartien les
mateixes experiéncies. Malgrat la cura amb que es van pla-
nejar les tecniques de lectura i escriptura, améb [is de recursos
audiovisuals i un programa detallat d'activitats, els elements
realment innovadors del programa van ser: 1 la relacid entre
Laccié instrumental i educativa que el procés feia possible; 2
la relacid entre el contingut cultural del procés i les condicions
soctals, politiques i economiques dels analfabets .

Les etapes del metode

El metode de formacié d’una consciéncia critica passa per tres
estadis diferents. Els podem descriure de la manera segiient:
1. Etapa d'investigacié

Es I'etapa de descobriment del vocabulari d’on s'extrauen les pa-
raules i els temes generatius relacionats amb la vida diaria dels alumnes
analfabets i amb el grup social al qual pertanyen. Aquestes paraules
generatives se seleccionen d’acord amb la seua llargaria sil-labica, el
seu valor fonetic i, principalment, pel seu significat social per al grup.
El descobriment d’aquest vocabulari es pot fer per mitja de trobades
informals amb els habitants del lloc on el projecte tindra lloc, vivint
amb ells, compartint les seues preocupacions i implicant-se amb els
elements de la seua cultura.
2. Erapa de tematitzacié

En aquesta segona etapa, els temes resultants de I'etapa inicial de
coneixement seran codificats i descodificats. Seran contextualitzats i re-
emplagats, com per art de magia, per una visié critica i social. D’aques-
ta manera, es descobriran nous temes generatius relacionats amb els

% Celso de Rui Beisiegel, «Cultura do povo e educacao popular, dins Edénio Valle i José J.
Queiroz, eds., A cultura do povo, tercera edicié, Sao Paulo, Cortez, 1985, pp. 53-54.
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que €s van trobar primerament. En aquesta etapa es fan unes targetes
on es desglossen els diferents grups fonetics, que seran ttils per a la
lectura i 'escriptura.
3, Etapa de problematitzacié

Ara ja podem tornar d’alld abstracte a allo concret. Trobem els
Jimits i les possibilitats de les situacions existencials identificades en la
primera etapa. Lacci6 concreta es fa necessaria per tal de superar les
restrictives situacions politiques, culturals, socials i economiques, és a
dir, els entrebancs a la hominitzacid, el procés de convertir-se en per-
sones. La capacitat de llegir i escriure esdevé un instrument de lluira,
d’activitat social i politica. Lobjectiu final del meétode és la conscien-
titzaci6. La realitat opressiva s'experimenta com a un procés que cal
superar. Leducacié per a I'alliberament hauria de donar com a resultat
una praxi transformadora, una accié educativa col-lectivament organit-
zada, que posés emfasi en el subjecte”.

l'alfabetitzacio dels xiquets

A Thora d’ensenyar els xiquets a llegir i escriure, la teoria és la
mateixa, perd el procés sera molt diferent, perqué cal tenir en compte
I'is més gran de paraules per part de I'adult i I'impuls del xiquet cap
al joc. Demanat per la possibilitat d’aplicar el seu metode als xiquets,
Paulo Freire va respondre:

E5 tracta basicament d'una visid diferent de la prictica
educativa. En leducacid dels xiquets, allo important no és
obrir els seus caps per donar-los els noms dilles o de per-
sonatges historics, sind permetrels ser creatius a mesura que
van coneixent el mon, i conéixer el mén a mesura que van
creant, expressant-se a si mateixos i expressant la realitat,

7" Hominitzacis: estadi evolutiu del mén en qué van aparéixer home i la dona; dit amb
altres paraules, moment en qué va sorgir la capacitat de reflexionar i d'actuar sobre la
realitat per tal de transformar-la.

Conscientitzacid és una paraula emprada per Freire (i falsejada per moltes persones) per
mostrar la relacié que hauria d’existir entre el pensament i I'accié. Una persona (o,
millor, un grup de persones) que esdevé conscientitzada (sense oblidar que ningt no
conscientitza els altres, sind que la gent es conscientitza, mituament, per mitja del seu
treball diari) és capag de descobrir la raé per la qual les coses sén com sén. Aquest des-
cobriment hauria d’anar acompanyat d’una accié transformadora.

La praxi és la unitar que hauria d’existir entre ¢l que fem (practica) i el que pensem sobre
el que fem (teoria). Es un concepte comii en el marxisme, que no debades rep també el
nom de filosofia de la praxi. Designa la reaccié de I'home davant de les seues condicions
reals d’existéncia i de la seua capacitat d'inserir-se en la produccié (praxi productiva) i
en la transformacié de la societat (praxi revolucionaria).
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en una progressiva comprensié hidica del seu mon. Aixo és
dificil perque els pares, dominats ideologicament pel consu-
misme, demanen que els xiquets consumisquen coneixement
a les escoles. Més tard, les universitats els transformaran en
magatzems de coneixement. Pero avui hi ha llocs on podem
canviar aquesta manera de fer les coses **.

Tanmateix, I'alfabetitzacié per a xiquets no va ser desenvolupada
per Paulo Freire, siné per la seua filla Madalena. El seu treball es va
basar en la investigacié d’Emilia Ferreiro, que es va afegir a la inspiracié
rebuda de Paulo Freire”,

Llibres de lectura basics i cartilles d'alfabetitzacio

En la segona part dels anys cinquanta, Paulo Freire va estudiar
molt detalladament un gran nombre de cartilles d’alfabetitzacid, algu-
nes d’elles de fora de Brasil.

La seua critica d’aquestes cartilles es basa en dues premisses fona-
mentals. La primera és que I'elecci6 de les paraules, el seu desglossament
en sil-labes i les combinacions fonétiques s6n efectuats per I'educador,
de manera que I'alumne només ha de memoritzar 'exercici fet per a
ell. La segona és que les paraules i els sons presentats no aconsegueixen
dur els xiquets enlloc perque no tenen res a veure amb les seues vides,
les regions on viuen ni la classe social a la qual pertanyen.

Paulo Freire partia de la idea que el procés d’alfabetitzacié és un
acte de creacid, de coneixement. Allo que 'educador hauria de fer a
I’hora d’ensenyar al xiquet és transformar I'acte unilateral d’ensenyar
alguna cosa a algii en un acte de coneixer alguna cosa amb algii i per
a algii. Es essencial que 'alumne perceba I'objecte d’estudi de manera
concreta abans d’aprendre’l. No hi haura un aprenentatge significatiu
si 'alumne no estableix una relacié reeixida amb I'objecte, si no avanga
en direcci6 a ell.

Com que estava en contra del concepte de coneixement adoptat
per les cartilles, per ser un coneixement que venia de fora i era «llengat

* Vozes, 79, Petrépolis, Rio de Janeiro, gener/febrer de 1981.

* El llibre A paixao de conbecer o mundo, de Madalena Freire, parla de I'experiencia de
l'autora en dues escoles de Sao Paulo —I'Escola Criarte 1 I'Escola da Vila— entre 1978 i
1981, i es basa en dues idees: el xiquet com a subjecte del procés educatiu i la manca de
dicotomies entre els aspectes cognitius i afectius, en benefici d'una relacié dinamica i
plaent entre tots dos, encaminada al descobriment del mén. En algunes entrevistes amb
I'educador Fanny Abramovich, Madalena Freire admet que va aprendre del seu pare la
importancia de I'associacié entre fer i conéixer.
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contra els alumnes, Paulo Freire va deixar de fer-les servir a finals dels
cinquanta i va comengar els seus experiments sense elles als seixanta.
Tanmateix, després d'un temps, va descobrir que a I'alumne li calia
un material de suport que encaixés amb la seua filosofia de treball;
perd l'organitzacié del material de suport que ajudaria 'alumne en el
procés d’aprenentatge no es va dur a terme a Brasil per culpa del cop
militar. Aquest material només comengaria a organitzar-se a Xile, i més
endavant senriquiria amb l'experi¢ncia de Freire a Africa, on es van
confeccionar les primeres cartilles.

La cartilla tradicional, amb el seu contingut preparat per ser
cransferit a I'alumne, ignora el paper formatiu i creatiu que pot jugar el
professor. En la concepcié de Paulo Freire, el paper del coordinador o
del professor és molt més dinamic.

La practica va mostrar a Paulo Freire que és totalment inttil fer
que un treballador de fabrica, després del feixuc treball de cada dia, re-
petfs oracions del tipus «£va viu a uva» (Eva va veure el raim), «A4 ave ¢
do Tvo» (Locell és d’'Ivo), «A uva é do lvo» (El raim és d’Ivo), conegudes
a Brasil perque es fan servir en els procediments tradicionals d’alfabe-
titzaci6. ;Que té aixod a veure amb la seua realirat?

El patré de la realitat és valid al mateix nivell tant per a I'apre-
nentatge dels adults com per al dels xiquets. Una de les primeres lleis
de I'aprenentatge és I'interes. Com que I'escola tradicional ofereix uns
continguts que no tenen cap interes per als alumnes, ja siguen xiquets,
adolescents o adults, li cal emprar métodes autoritaris per ensenyar.

En les llibres d'iniciacié que Paulo Freire va escriure, no hi ha una
mera transferencia de continguts a I'alumne, encara que si que hi ha
contingut; és a dir, el fet de rebutjar la idea d’una simple transferéncia
de continguts no implica que aquells llibres els passen per alt. Ben al
contrari, el contingut d’aquests llibres era escudiat i desenvolupat de-
tingudament amb 'objectiu de construir una societat revolucionaria.

Als anys cinquanta, Paulo Freire va dedicar molt de temps a pro-
gramar-ne els continguts. Una qiiestié d’aquesta mena és tan politica
com pedagogica. La gran massa popular, els educadors i els alumnes
han de prendre part en la discussié sobre I'educacié que volen i la
manera com caldria aconseguir-la. Aquesta és una part central en l'or-
ganitzacié del contingut.

Per exemple, Paulo Freire va demostrar, en una d’aquestes cartilles,
que la gent sabia sumar perque I'aritmética es fa servir de manera prac-
tica en la vida quotidiana del treball, i que comptar tenia a veure amb
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la politica. En llibres per a gent ja alfabetitzada, mostra les diferéncies
en la concepcié de 'aritmetica en dos moments de la historia de Sao
Tomé i Principe: 'era colonial i el moment posterior a I'alliberament,
«Sumar» no significa el mateix des del punt de vista del capitalista que
des del punt de vista del treballador. El capitalista inclou en els seus
calculs una part del treball de I'assalariat. Pero I'assalariac només pot
comptar amb si mateix i amb els seus companys de treball. Fins i tot
I'aritmetica, que sembla tan neutra, port ser contexrualitzada.

En un altre llibre d’aprenentatge al voltant de la salut, s’eviten les
abstraccions i es mostren les quatre o cinc malalties més serioses del
pafs. La preocupacié basica de Paulo Freire en relacié amb els contin-
guts dels llibres de text és que haurien d’exposar la realitat concreta que
cal transformar.

En aquests manuals, ¢ls continguts programats es presenten d’una
manera que fa possible que els alumnes en prenguen el control a poc a
poc, en comptes de limitar-se a rebre’ls passivament.

Paulo Freire creu que la universalitzacié del material per ensenyar
a llegir és una absurditat des d’un punt de vista cientific i un acte d’au-
toritat des d’un punt de vista politic. A Brasil, els educadors del sud del
pais opten per un material dissenyat per al conjunt de I'estat. Aquest
material ignora I'existencia de realitats diferents i no pren en conside-
raci6 les diferencies regionals i culturals de Brasil. Tampoc no tindria
sentit reunir educadors d'arreu del pafs per elaborar un text tnic per a
tot el territori. De la mateixa forma, no seria practic traslladar la pre-
ponderancia al nord-est, perque aleshores el nord-est imposaria al sud
les seues paraules generatives i els seus temes. El material d’ensenya-
ment hauria de ser escrit regionalment o, fins i tot, localment,

El metode actualment i la seua reinvencié

Lany 1987, el métode de Paulo Freire es feia servir amb un &xit
considerable a les classes de primaria de les escoles municipals de Cabo,
Olinda, Paulista, Igrassu i Moreno, poblacions de I'estat brasiler de
Pernambuco, en el marc d’un projecte anomenar «Escola Nova». Es
podria dir que allf el metode va quedar reinventat arran de la combi-
naci6 de les teories d’Emilia Ferreiro sobre I'aprenentatge de la lectura
i lescriprura amb les de Paulo Freire. En aquestes classes, I'émfasi es
posava en l'esperit critic i la creativitat de 'alumne. No es feien servir
els llibres de text tradicionals, ni es promovia el comportament passiu
de alumne. En comptes de reforcar en el xiquet I'habilitat per omplir
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quadrats i cercles en un material préviament preparat, I'alumne era
encoratjat a posar en funcionament el seu enginy amb una amplia va-
rietat de materials.

En el procés d'aprendre a llegir i escriure, les paraules generatives
s6n extretes del vocabulari quotidia dels alumnes, que sén estimulats a
expressar-se verbalment. Aixd déna com a resultat el fer que se senten
desinhibits, participen en tot i estimen I'escola.

El projecte de I'Escola de Vida, desenvolupart a la ciutat de Cabo,
va tenir lloc en termes semblants. En origen, va consistir en una pro-
posta que tenia com a objectiu 'eliminacié de I'analfabetisme dels
adults. Va ser creat pel propi Paulo Freire, qui va adaptar el seu merode
a la realitat socioeconomica dels alumnes. Ho podem il-lustrar amb la
reproduccié de dos textos escrits per alumnes de les classes posteriors
a la fase d’alfabetitzacié, i usats més tard en un llibre de text per tal de
discutir continguts i proporcionar exercicis de llenguatge.

Text 1. El repte de I'escombriaire

Trobava molt dificil llegir i escriure. Perd ara sé escriure
el meu nom i altres coses. 1

Sdc escombriaire, estudiant i treballador. M agrada es-
tudiar. Estic aprenent i continuaré aprenent. He d'esforcar-
me per aprendre, muagrada el futur. M agrada venir.

Lalcalde va fer una cosa molt bona per a nosaltres. Va
posar aqui un professor amb bastant paciencia amb nosaltres.

Vaig pensar que el repte de la visita del supervisor era
important. [Text col-lectiu del grup de l'escombriaire].

Text 2. Teresa

Jo també sic alumna daquest grup. Em dic Teresa.
Abhir vaig rebre la visita del meu sogre, al qual no veia des de
feia tres anys.

Quan em va veure donant café a tothom i preparant-
me per eixir, em va preguntar: jon vas, filla?. Jo vaig dir: a
l'escola. ;Ho sap José 0 ho fas d amagat? En absolut, ell ho sap
i em deixa. Ara que José ha perdut el cap, jon has vist que
una dona, ja vella, que ja haja donat a llum, vulga estudiar?
Jo vaig dir: sogre, els temps han canviat. Actualment les do-
nes tenen els seus drets. Ha acabat [epoca en que simplement
viviem a la cuina. D'acord, vés a la teua escola, perd torna
rapid. Jo men vaig; tornaré a les nou.
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El sogre va dir: aprofita ara perqué vaig a parlar amb
José d'aquesta escola, i vull veure queé em dira. Ell ja sap com
soc jo i veu com la seua mare ni tan sols va al mercat per no
aprendre algunes de les coses que et trobes als caps dalgunes

dones. I avui les dones sestan fent massa agosarades. [Grup
de dones de Charneca].

Per acabar aquest capitol, cal recordar una de les categories cen-
crals del treball de Paulo Freire: el dialeg.

El dialeg no é només un mitja per aconseguir resultats millors;
no és una tactica per fer amics o per conquerir alumnes. Aixo és mani-
pulacié, i no didleg. Per a Paulo Freire, el dialeg és part de la naturalesa
humana. Els éssers humans es construeixen a partir del dialeg perque
sén essencialment comunicatius. No hi ha progrés huma sense dialeg.
Segons Paulo Freire, el moment del dialeg és el moment en que els
homes s'uneixen per transformar la realitat 1 progressar.

Encara que hi ha una dimensié individual del procés d'aprenen-
tatge, aquesta dimensié no és suficient per explicar tot el procés de co-
neixement. Ens necessitem els uns als altres per tal de descobrir coses.
El descobriment és un procés social, i el dialeg és el ciment d'aquest
procés.

Paulo Freire insisteix en la necessitat del dialeg com a estrategia
d’ensenyament. Les escoles sempre haurien d’escoltar el que els seus
alumnes diuen sobre alld que els ensenyen, i haurien de fer també ava-
luacions continues. El que passa habitualment és el contrari: no els
pregunten mai que volen aprendre.

El dialeg és part d’aquesta pedagogia dialogica i dialectica que
avui s'esta propagant arreu del mén i que esta renovant i modernitzant
les practiques educatives i el progrés.

biblioteca

paulo freire

. Tot aprenent de la Historia

Lany 1963, Darcy Ribeiro, ministre d’Educacié del govern de

Jodo Goulart, va demanar a Paulo Freire que representes el Ministe-

i d’Educaci6 a la SUDENE (Superintendéncia de Desenvolupament
del Nord-est), que tenia Celso Furtado com a director. Encara que
es tractava d'un treball no remunerat, tenia una importancia politica
considerable, perque la seua funcid era negociar, tant amb técnics de la
SUDENE com amb tecnics nord-americans de la USAID, I'aprova-
ci6 de projectes educatius per al nord-est de Brasil.

En aquest moment, I'Alianca de Progrés’ estava reunint diverses
adhesions en l'area educativa amb el govern d’estat d’Aluisio Alves, a
Pestat nord-oriental de Rio Grande do Norte. El secretari d'Educacié
va dirigir-se a Paulo Freire per preguntar per la possibilitat d’utilitzar el
<eu metode a Rio Grande do Norte. Una de les peticions de Paulo Frei-
re va ser que la ciutat escollida per al primer experiment no fos visitada
pel governador al llarg del curs, per tal d'evitar de fer-ne campanya
elecroral. Aquest demanda no va ser enterament respectada.

Factors historics en el pensament de Paulo Freire

El 1963, I'equip, coordinat per 'estudiant de lleis Marco Guerra,
es va dirigir a Natal, capital de Rio Grande do Norte, per tal de formar
el grup de professors. Després es va desplacar a Angicos per treballar
sobre el vocabulari de la regié i comengar les seues tasques d’alfaberit-
zaci6. Fet aixd, 'equip hi va anar a viure; un mes després, tres-cents
alumnes que abans eren analfabets ja sabien llegir i escriure.

Lexperiencia d’Angicos, en la qual Paulo Freire va perfeccionar el

4 DAgencia de Desenvolupament Internacional dels Estats Units (USAID) va ser 'organ
executiu del programa fixat per I'Alianga de Progrés per modernitzar els sistemes educa-
tius dels paisos de I'anomenat Tercer Mon. Va establir una gran quantitat d'acords i de
relacions de cooperacié técnica amb el Ministeri d'Educacié i Culrura, coneguts com
a acords MEC-USAID, especialment als anys scixanta, quan els Estats Units estaven
exportant reformes que havien tingut lloc als anys vint i que havien estat dissenyades
per preservar el sistema sota una fagana democratica d’igualtat d’oportunitats i de coo-
peracié6 técnica i financera.

Alianga de Progrés: drgan creat pels Estats Units amb el suposat objectiu d’ajudar els
pobles d’América Llatina. Lany 1961, el president John Kennedy va dir que, gracies
a aquest ajut, 'Ameérica Llatina podria, en el termini de deu anys, solucionar els seus
problemes basics de desenvolupament si demanava diners als paisos rics. La scua divisa
era «Progrés amb Llibertats. Com era previsible, el resultat ha estat 'enorme deute dels
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paisos que es van adherir a aquesta «alianga».
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seu mérode, es va donar a coneixer per tot Brasil quan el president Jodo
Goulart hi va fer una visita, juntament amb tot el seu ministeri, al final de
I'experiment. Paulo Freire va ser aleshores convidat a coordinar el Pla Na-
cional d’Alfabetitzacié. Aquest pla consistia a establir, a la capital de cada
estat, equips centrals que muldiplicarien el personal disponible i posarien
el metode en practica. El cop militar, tanmateix, va posar un brusc final a
tot aquest esforg per superar I'analfabetisme a Brasil.

Lexperiment a Angicos havia estat financat per I’Alianga de Pro-
grés, pero, en vista del contingut politic progressista de 'obra de Paulo
Freire, que s'oposava a les idees colonials i imperialistes de I’Alianca de
Progrés, aquest suport financer va ser retirat.

El nord-est del Brasil dels anys cinquanta i inicis dels seixanta
va ser I'ambient historic i politic en qué les idees de Paulo Freire van
prendre forma i desenvolupar-se; va ser el perfode de la crisi politica
que va comengar amb la revolucié de 1930 i que va acabar amb el cop
militar de 1964.

En aquest perfode, les classes populars van entrar en la contesa

" politica. Hi havia diversos grups politics amb opinions encontrades,

entre ells els catolics radicals, que intentaven iniciar una mobilitzacid
de masses, com a conseqiiencia del populisme i del nacionalisme de
Pepoca. | |

Estaven tenint lloc una série d'importants esdeveniments. La
campanya d’alfabetitzacié es va convertir en part d’'un context social,
juntament amb les Reformes de Base i el nlimero creixent de sindicats
de treballadors rurals.

Les Reformes de Base consistien en demandes de gent corrent,
relacionades amb transformacions estructurals, principalment econo-
miques. Hi destacava la reforma agraria, fita que els moviments socials
i sindicals reclamaven amb I'objectiu principal de giiestionar I'impro-
ductiu latifiindio. Els treballadors rurals, organitzats en’els famosos Sin-
dicats de Treballadors Rurals, es van alcar contra l'existéncia d’aquestes
terres improductives. Aquests sindicats eren molt actius a I'interior dels
estats del nord-est abans de I'any 1964, en que van ser prohibits per la
seua activitat politica favorable als treballadors rurals sense terres. Amb
l'intent de trencar el control i la manipulacié dels liders populistes, va
sorgir la possiblitat que les classes treballadores s'assabentassen de la
seua posicié social i volguessen organitzar-se per si mateixes per tal de
millorar la seua trista situacid.

Al llarg de tots els anys cinquanta i inicis dels seixanta, els liders

—
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van comengar a perdre la seua habilitat per manipular les demandes de

Jes masses, que de mica en mica anaven mobilitzant-se tant en arees
rurals com urbanes.

La resposta dels grans terratinents, els quals, per primera vegada
Jes del descobriment de Brasil, havien vist qiiestionat el seu poder, va
arribar amb I'aclaparador cop militar de 1964, que va ser recolzat pels
Jliats exteriors de Brasil.

El cop militar

A comencaments dels anys seixanta, Paulo Freire podia preveure,
com la majoria d’intel-lectuals, la possibilitat d'un cop militar. Aques-
ta amenagca es podia percebre en la situacié brasilera, en tots els partits
desquerra, els quals «vivien una mena d’idil-li anticipant amb el cos de
la ntivia, que era la revolucié». Es respirava un ambient d’idealisme con-
siderable, i algunes persones creien que aquest procés era irreversible.

Després dels seus primers experiments per perfeccionar el seu me-
tode, que van ser fets al MCP, Paulo Freire va confiar una vegada a Elza
que si ell continuava el treball que estava desenvolupant, o bé podia ser
empresonat, o bé atraure I'interés de la UNESCO (Organitzacié de les
Nacions Unides per a 'Educacié, la Ciéncia i la Cultura) per la seua
investigacid. Va ser empresonat el mes de juny de 1964.

El 30 de mar¢c de 1964, mentre Paulo Freire participava en un
curs a Goidnia, va rebre una telefonada del seu assistent per dir-li que
les noticies a la capital federal de Brasilia no eren bones, i que aquell
mateix dia hi hauria de tornar. El dia abans, Miguel Arraes, governador
de l'estat de Pernambuco, havia estat tancat a la presé, juntament amb
l'alcalde de Recife.

Immediatament després del cop, per tal d’evitar que 'empreso-
nassen, Paulo Freire va romandre a la casa'd'un bon amic, Luiz Bronze-
ado, diputat parlamentari de la UDN (Uni6é Democratica Nacional),
on es va limitar a esperar que el temps passés i que es restaurés la calma.
Va pensar en la possibilitat de refugiar-se en una ambaixada, pero va
preferir quedar-se a Brasil, tot i que’estava segur que I'empresonarien,
com de fet va passar quan ell i la seua familia van tornar a Recife.

«Molt bé, pot ser que el cridem més tard per prestar declaracié»,
li va dir el cap de les forces dé segurerar quan el mateix Freire s'hi va
presentar voluntariament. I, en efecte, el van cridar. El 16 de juny, ben

, - - - - - - .
d’hora, dos policies li van mostrar les seues identificacions a la porta i

livan demanar que els acompanyés.
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Com va dir en una declaracié posterior*?, en la majoria d'interro-
gatoris, el que intentaven provar els qui li feien les preguntes, a més de
la seua «ignorancia absoluta (com si la ignorancia o la saviesa pogues-
sen ser absolutes; aixd només existeix en Déu)», era el perill que ell re-
presentava. El consideraven un «subversiu internacional», un «traidor
a Crist i al poble brasiler». Un dels jutges li va demanar: «;Nega voste
que el seu metode és semblant al de Stalin, Hitler, Perén i Mussolini?
;Nega que, amb el seu presumpte metode, vol convertir Brasil en un
pafs bolxevic?». Més endavant, el procés instigat en contra de Freire va
ser arxivar a causa de la «incompetencia de I'acusacion.

Aquesta experiéncia, que va durar setanta dies, va ser suficientment
traumatica com per ensenyar-li diverses coses. A la preso, la relacié entre
Peducacid i la politica encara li va semblar més clara, i confirmava la resi
segons la qual el canvi social hauria de venir de les masses, i no d’indivi-
dus aillats. Sobre el tema de la presd, va dir que és possible aprendre i edu-
car en les condicions més diverses: com a presoner, ell havia d’aprendre
alguna cosa des de I'experiéncia, fins i tot encara que no li agradés.

Després de la seua estada a la presd, Paulo Freire va pensar que
en un periode d’extrems i irracionalitat com aquell, seria molt arriscat
romandre al pafs. Va dir: «No tinc una vocacié d’heroi. Fins i tot pen-
se que les revolucions es fan gracies a gent que esta viva i a un o dos
morts, no perque les vulguen els herois»™.

Cansat d’estar sota una rigorosa supervisio, de ser cridat per res-
pondre a preguntes i més preguntes, de veure que no podia fer I'tinica
cosa que voldria de veritat, Paulo Freire, qui preferia mantenir-se viu
en comptes de lliurar-se a una mort lenta, va optar per l'exili.

Exili a Xile

En aquell temps, 'ambaixada boliviana va ser I'inica que el va
acollir. El ministre bolivia d’Educacié va contactar amb ell i i va de-
manar el seu ajut en els projectes d’alfabetitzacié per a xiquets 1 per a
adults. Tanmateix, Freire va tenir problemes amb l'altura de La Paz
(dotze mil peus per damunt del nivell del mar) i es va desmaiar quan
hi va arribar. A més, vint dies després de la seua arribada, un cop mi-
litar va enderrocar el govern de Paz Estensoro. Ni ell ni altres brasilers
que hi havia a La Paz en van resultar afectats. Amb tot, després d’aixo,
Freire ja no hi podia continuar vivint.

s, p. 41,
4 Tbid.
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Quan el cop va tenir lloc a Brasil el 1964, Xile es preparava per a
les seues eleccions presidencials de setembre. Els candidats eren Eduar-
do Frei, del Partit Democrata Cristia (PDCQC), i Salvador Allende, lider
de Popcié esquerrana representada pel Front d’Accié Popular (FRAP).
La dreta va retirar el suport al seu candidat i, temerosa d’una vicroria
de 'esquerra, va considerar-se obligada a recolzar el candidar democra-
ca cristia, que va guanyar les eleccions.

El PDC va comengar algunes reformes importants, com ara la de
I'educaci6, que a pesar de totes les critiques fetes per la plataforma de
modernitzacié capitalista del partit, va donar com a resultat un avang
considerable en la democratitzacié de I'educacid.

Lany 1970, Salvador Allende va accedir al poder com a lider de la
Unitat Popular, amb el seu projecte de transicié pacifica al socialisme.
La Unitat Popular va rebre I'oposicié de la dreta xilena i de I'imperialis-
me nord-america, que va organitzar I'oposicio al govern socialista i va
aconseguir enderrocar Allende amb el cop d’estat de I'11 de setembre
de 1973.

Paulo Freire va viure a Xile de 1964 a 1969, periode en que va
comencar la reforma agraria. Aixo va donar com a resultar una parrici-
paci6 considerable dels treballadors rurals en la vida nacional. Aques-
ta reforma agraria requeria d’un canvi de I'aparell estatal al camp per
tal d’assegurar que les lleis sacomplissen, que es pogués establir una
nova estructura agraria i que es poguessen subministrar la sanitat, el
transporrt, el credit, I'assisténcia tecnica, les escoles i altres serveis basics
d’infraestructura. Lestat va intentar habilitar grans quantitats de nou
personal i de tecnics per facilitar que aquests canvis tinguessen lloc,
sobretot en el sector agricola. La reforma agraria va quedar associada de
manera directa al Ministeri d’Agricultura, i en particular a dos organs:
la Corporacié de Reforma Agraria (CORA) i I'Institut de Desenvolu-
pament Agropecuari (INDAP), dirigit per Jacques Chonchol, que es
va convertir en el ministre d’Agricultura del govern d’Allende. L'IN-
DAP tenia diverses subdivisions, que incloien la Divisié de Desenvo-
lupament Social i I'Institut de Capacitacié i Investigacié en Reforma
Agraria (ICIRA), on va treballar Paulo Freire. Diversos exiliats brasilers
van arribar a Xile els anys 1964 i 1965. Aquests brasilers van poder
trobar una bona posicié al pais que els acollia: a nivell cultural, com
Thiago de Mello; en el treball academic i intel-lectual, com Francisco
Weffort i Fernando Henrique Cardoso; en 'ambirt del treball dinves-
tigacié, com en el cas d’Almino Affonso, autor de I'obra Movimiento
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campesino chileno (Moviment camperol xile); en el treball politic de di-
plomacia, com ara Paulo de Tarso Santos i Plinio de Arruda Sampaio;
en el treball universitari, com ara Ernani Maria Fiori, filosof de Rio
Grande do Sul.

El treball de Paulo Freire a 'ICIRA consistia a ajudar els equips
que tenien la tasca d’organitzacié de petits grangers i camperols. Els
seus primers treballs van ser entrar al camp per escolrar tot el que ha-
vien de dir i aprendre alguna cosa de la realitat xilena. També va ser
assessor dels projectes d’alfabetitzacié de la CORA i dels projectes
d’Educacié d’Adults del Ministeri d’Educacio.

El periode a I'exili va ser summament important per a Paulo Frei-
re*. A Xile, va trobar un espai politic ric i satisfactori, dinamic social-
ment i educativament, que li va permetre de revisar el seu metode des
d’unes altres circumstancies historiques. Va poder tornar a confrontar-
lo amb la pracrica i fer-ne una sistematitzacio teorica.

Els educadors d’esquerres donaven suport a la filosofia educativa
de Paulo Freire, que rebia, en canvi, 'oposicio de la dreta, la qual el va
acusar descriure un llibre «<molt violent» contra la Democracia Cristia-
na lany 1968, Pedagogia do oprimido, no publicat fins al 1970. Aquesta
acusaci6 va ser un dels factors que van motivar que Paulo Freire aban-
donés Xile el 1969.

Mentre era a l'exili, Paulo Freire va comencar a entendre progres-
sivament el significat del cop de 1964. Va pensar que una nova mo-
dalitat d’intervencié imperialista havia comengat a I'’America Llatina.
Ja no es tractava de la dominacié dbvia del terratinent obstinat, que
abaixaria els preus dels productes exportats i no deixaria que pujassen
els sous dels treballadors; hi havia un projecte planificat que era part
d’una nova estratégia politica 1 economica que es proposava moder-
nitzar Uestructura econdomica de Brasil i America Llatina i fer-la més
apropiada als interessos capitalistes d’una nova forma de dominacidé
més subtil, moderna, cientifica i tecnologica. De fet, la mateixa tecno-
logia que es va exportar a Brasil sota I'etiqueta d’«assistencia tecnica»
era, i continua sent-ho, una manera de mantenir aquesta dominacio.
Tot plegat explica la importancia que Paulo Freire va donar, en la seua
obra immediatament posterior a ['eixida de Brasil, a la idea d’«invasio
cultural»®.

i Guillermo Willianson Castro, «Paulo Freire: 1965-1969. Su paso por Chile y ¢l Chile
por que paso».

% La invasié cultural és la penetracié en una societat determinada d’'una cultura estrangera
que hi imposa la scua manera d’ésser i de veure el mén.
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Encara que, al comengament del seu exili, es pensava que podria
rornar aviat a Brasil (molta gent pensava que el cop era només I'alcament
rovisional d’un regiment, que acabaria aviat), Paulo Freire va arribar a la
conclusié que el govern instal-lat pel cop militar duraria més que la seua
propia vida. Es va preparar, per tant, per a un llarg pe.riode a exili.

Lexili va ser molt instructiu per a Paulo Freire: va comencar a
qﬂestionar Brasil, a entendre’l millor, a valorar més. justam_em tot allo
que havia fet fins aleshores i a preparar-se al maxim possible per Fc.:r
alguna contribucié valuosa a algun altre pafs que no fos el seu. A partir
de la seua experiencia de diferencies culturals, es va adonar de quina era
Ja virtut politica que mancava més a Brasil: la tolerancia, fonamental-
ment amb relacié a altres cultures. I és que, com que tot ha estat ja dit
‘ fet, no es pot sostenir que una cultura siga pitjor que cap altra.

Elza no va ser mai for¢ada a I'exili. Amb tot, va assumir la condi-
ci6 d’exiliada, fins al punt de rebutjar en diverses ocasions I'oferiment
d'un germa disposat a pagar-li un viatge a Recife. La ra¢ era que no
volia posar el peu en un aeroport que estigués vetat al seu marit. Es
tractava d’una posicio politica, més que no existencial.

Després d'un llarg periode a Xile, Paulo Freire, en una conversa
amb la seua dona, es va demanar si, encara que ell estava content a
Xile. no seria millor que se n'anés. El seu equip xile havia assumit el
treball que ell havia iniciat. A més, el seu contracte amb la UNESCO
no es va renovar, i havia rebut diverses invitacions d’universitats nord-
americanes 1 europees.

L'any 1967 va anar als Estats Units per primera vegada, i va co-
ordinar seminaris en universitats de diferents estats. El seu primer i,
fins aleshores, tnic llibre, Educagio como prdtica da liberdade (Educacio
com a practica de llibertar), hi havia rebut una quantitat considerable
de publicitat.

El 1969 va rebre una carta d’invitacié de la Universitat de Har-
vard perque hi treballés durant dos anys. Vuit dies després va rebre una
carta del Consell Mundial d'Esglésies de Ginebra. Aquesta organitza-
ci6 havia jugat un paper molt important quan els paisos africans van
comengar a sublevar-se contra I'hegemonia del domini colonial, i es va
implicar en formes d’alliberament per tot el continent, donant suporta
organitzacions com ara el PAIGC d’Amilcar Cabral, el MPLA d’Ango-
laiel FRELIMO de Mocambic. Paulo Freire considerava que aquesta

% PAIGC: Partit Africa per la Independéncia de Guinea-Bissau i Cap Verd. MPLA: Movi-
ment Popular d’Alliberament d’Angola. FRELIMO: Front d’Alliberament de Mogambic.
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institucié tenia una importancia historica considerable, i va veure una
ocasi6 de treballar amb ella, tal com va fer durant deu anys.

Paulo Freire volia viure 'experi¢ncia nord-americana, perd en
deixar America Llatina i treballar només amb llibres en una biblioteca,
tenia por de perdre contacte amb les coses concretes. Allo no el satis-
faria; seria una mena d’alienacié. Va suggerir de quedar-se sis mesos a
Harvard i anar-se’'n després a Suissa. Li van admetre la proposta. «En
aquell moment, estava absolutament convengut del fer que em resul-
taria fonamental anar per tot el moén, exposar-me a diverses situacions,
aprendre de 'experiencia d'altres i veurem a mi mateix en contextos
culturals diferents; i, en definitiva, el Consell Mundial d’Esglésies em
podia donar molt més que la universitat»®’.

A Harvard, Paulo Freire va ser professor convidat del Centre d'Es-
tudis Educatius i de Desenvolupament, associat al Centre d’Estudis
per al Desenvolupament i el Canvi Social. Va ser allf on el seu llibre
Cultural Action for Freedom (Accié cultural per la llibertar), que situava
Paccié cultural en oposicié a la invasié cultural imperial, va prendre la
seua forma definitiva.

A Ginebra, va ser assessor del Consell Mundial d’Esglésies 1 va
treballar com a conseller educatiu de governs del Tercer Mon.

Des de 1970, en una segona fase d’aquest exili a Europa i Africa,
la teoria i la practica educativa de Paulo Freire van adquirir una reper-
cussié mundial.

Les obres principals de la primera fase de I'exili

En la primera etapa de l'exili, Paulo Freire va escriure els seus
llibres més coneguts: Educagio como prdtica da liberdade i Pedagogia do
oprimido.

El primer llibre uneix idees de diversos articles, conferencies
i congressos, dins d’un context de desenvolupament economic i del
moviment de superacié de la cultura colonial. En aquesta societat «de
transit», Paulo Freire explica el paper que 'educacié pot jugar en la
construccié d’una nova societat, més «oberta.

Encara que les idees educatives que Paulo Freire desenvolupa en
aquest assaig poden ser valides per a altres societats d’uns altres temps, es-
tan marcades per les condicions especials de la societat brasilera. Aquesta
societat canvia rapidament en direccions contradictories, és dirigida per
una elit distant, 'individu corrent hi queda convertit en una simple cosa

" Por uma pedagogia da pergunta, pp. 20-21.
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sense adonar-se'n. La categoria clau d’aquest llibre és la conscientitzacio,
procés d’alliberament que permet que la conscicncia dominada es puga
desempallegar de la influéncia exercida per la consciencia dominant. La
consciencia dominada és «ocupada» pel dominador, i el procés de cons-
cientitzacié consisteix a alliberar-se d'aquest «hoste».

Mentre treballava en I'ICIRA de Xile, Paulo Freire va analitzar
el problema de I'«extensi6 rural» i de la seua relacié amb les investiga-
cions previes. El resultat en va ser el llibre ;Extensidn o comunicacion?
(;Extensid o comunicacié?)’. En aquest llibre, Paulo Freire analitza la
comunicacié entre I'agricultor i el técnic en la societat agraria que s esta
posant en marxa. Hi parla de la reforma agraria i del canvi, oposant
els conceptes dextensié cultural i de comunicacio cultural. Diu que la
primera idea és d’invasio, mentre que la segona consisteix a fer que la
gent prenga consciencia de les coses. Segons Freire, 'accié educativa de
lagronom com a mestre hauria d’encaminar-se a la comunicacid, si €s
que pretén arribar a la comunitat. Paulo Freire diu que qui és només
«omplert» per altres amb continguts que contradiuen la seua propia
manera d'ésser no aprén mai. Lagronom-educador que es manté al
marge de la visi6 del mén que t€ un pages no pot canviar la seua con-
ducta. Aqui, Paulo Freire t¢ intercs a posar emfasi en els principis i a
fxar les bases de I'educacié com a practica de llibertat. Aquesta educa-
ci6 no té a veure simplement amb I'habilitat tecnica, sin6 que inclou la
importancia de I'ésser huma.

En Paltre llibre en qué va treballar a Xile, Pedagogia do oprimi-
do %, Freire mostra els mecanismes opressius de I'educacio capitalista.
Comenca discutint el desenvolupament historic de la consciéncia do-
minada i la seua relacié dialéctica amb la consciéncia dominant. Amb
relacié a tot el que havia dit fins aleshores en materia d’educacid, és el
treball més important i extens de Freire. Es el resultat dels seus cinc
primers anys d’exili; el fruit del treball educatiu en diverses situacions
concretes, abans que en quimeres intel-lectuals o en una mera lectura
de llibres, com Paulo Freire admet en les primeres linies de la seua obra.
El llibre esta dedicat als «no-sectaris radicals».

* Publicat en espanyol per 'TCIRA l'any 1969. Va ser traduit al portugues per Rosiska
Darcy de Oliveira i publicat el 1971.

% Publicart en primer lloc en anglés i en espanyol 'any 1970. Només es va publicar a Brasil
quatre anys després, encara que havia estat escrit el 1968. Pedagogia do oprimido va sex
traduit a disset llengiies, i Ernani Maria Fiori en va fer el proleg. Els llibres de Freire
han estat publicats en moltes llengiies, 1 han influit una generaci6 sencera d’educadors i
militants politics.
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Aquesta obra esta basada en la dialectica de la unitat entre sub-
jectivitat i objectivitat, entre el passat i el futur, entre els coneixements
previs i els nous. Freire creu que el sectarisme €s potestat dels reaccio-
naris, mentre que la radicalitzacié escau als revolucionaris.

Cultural Action for Freedom (Accié cultural per la llibertat)™ es va
publicar després del seu exili a Xile. En aquest treball, Paulo Freire
mostra la impossibilitat del dialeg entre antagonistes, perque aquest di-
aleg suposaria una igualtat de condicions i una reciprocitat, i es refereix
en particular a les relacions neocolonials ja existents entre els «paisos-
mare» del Primer Mon i els paisos de 'anomenat Tercer Mon.

Experiencia africana

La segona fase de I'exili comenga amb el trasllat de Paulo Freire a
Ginebra I'any 1970.

Lany segiient, un grup d'exiliats brasilers va fundar 'TDAC (Institut
d’Accié Culrural), un centre educatiu i d'investigacié adregat a situacions
reals i concreres, basat en la conscientitzacié com a factor revolucionari
en 'educacié i en la societat. La seua direccié politica i educativa anava
encaminada a la construccié, en cada situacié concreta, d’una pedagogia
de l'oprimit, passant per una practica educativa on es prenguessen com a
base les realitats i els interessos d’aquells amb qui es treballava per tal de
cercar un procés de coneixement i unes maneres de canviar la realitat.

Com a president del comite executiu de I'TDAC, Paulo Freire va
decidir que hi hauria de participar només durant un temps limirat,
perque el grup pogués creixer sense dependre d’ell.

Va arribar un moment en qué I'TDAC rebia tantes sol-licituds que
va correr el risc d’esdevenir un institut que només organitzés seminaris.
Tanmateix, I'any 1975 hi va haver una gran oportunitat perque pogues
trobar el lloc que li esqueia: Mério Cabral, ministre d'Educaci6 a la
Reptiblica de Guinea-Bissau, va invitar Paulo Freire i el seu equip de
PIDAC a visitar el seu pais i contribuir al desenvolupament del projec-
te d’alfabetitzacié nacional.

Guinea-Bissau, antiga colonia portuguesa, és un pafs petit de
I'Africa occidental amb uns vuit-cents mil habitants, principalment
pagesos. Va experimentar durant quinze anys una guerra exemplar
d'alliberament nacional.

Aquesta va ser la primera experiéncia de Paulo Freire a I'Africa.

0 Publicat com a assaig I'any 1970 a la Harvard Education Review, i el 1972 a I'editorial

Penguin de Gran Bretanya, amb un proleg de Jodo da Veiga Coutinho. La versi6 portu-
guesa, que incloia altres assaigs, no es va imprimir fins al 1976.
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El temps africa és diferent. Les cartes que 'IDAC va enviar a Mirio
Cabral®' no van rebre una resposta immediata per culpa de la lluita que
estava patint el govern. En els intervals entre les cartes, el personal de
IIDAC llegia els textos d’Amilcar Cabral i parlava amb persones que
havien estat a Guinea-Bissau.

Es va parlar de la necessitat de fer que el seu experiment no in-
werferis en el procés revolucionari de Guinea-Bissau. Era important
oblidar el que havia passat en els projectes anteriors d’alfabetitzacio,
per tal que no es donés a aquell treball previ un valor universal que fos
traslladat més tard a Guinea-Bissau.

Treballant coherentment amb el seu projecte, 'TDAC no va anar a
Guinea-Bissau com a expert internacional en I'educacié del poble, sin6
per col-laborar-hi com a militant. Els seus membres no van prescriure
projectes fabricats anticipadament al govern que els havia convidat.
En cas contrari, s haurien estat comportant com a neocolonialistes.
LIDAC va rebutjar completament aquesta linia i va seguir la idea que
sosté que les experiéncies es viuen i no es trasplanten.

Gracies a 'ajut concedit per 'IDAC, tant els qui ensenyaven
com els seus alumnes van aprendre enormement. La dramatica manca
de recursos materials, I'eficiencia limitada d’alguns coordinadors dels
centres culturals, que necessitaven una formacié més minuciosa, i els
vestigis de la ideologia vella que interferien en el procés de desenvolu-
pament del pais eren anotats, estudiats i pensats.

A partir dels textos d’Amilcar Cabral i de la seua experi¢ncia
d’exili, Paulo Freire va viure la dialéctica entre la paciencia i la impa-
ciencia. Va comprendre que havia de ser pacient impacientment, pero
que, alhora, calia ser impacient pacientment. Deia que I'exiliat que
no aprén aquesta lligé esta perdut. En cas que I'equilibri es trenqués,
quan l'exiliat tendis més aviat a la paciencia, aquesta caracterfstica es-
devendria un anestésic que el duria a somnis irrealitzables; en canvi, si
tendis a ser excessivament impacient, aixo el duria a la hiperacrivitat, al
voluntarisme i, a la llarga, al desastre. Ltinica soluci6 és una harmonia
contradictoria.

El setembre de 1975, Paulo Freire va participar en un simposi in-
ternacional a I'Iran, que va tenir aleshores una enorme repercussié. Al
text final, anomenat Declaracié de Persepolis, s'aclaria la relacié entre

' Amilcar Cabral, lider del PAIGC, «educador del seu poble», segons va escriure Paulo
Freire en la seua dedicatoria de Cartas a Guiné-Bissau, heroi del poble i amic de tothom,
va ser assassinat I'any 1973, set mesos abans de la proclamacié de la independencia de
Guinea-Bissau.
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les campanyes d’alfabetitzaci6 i la implicacié del poble en els canvis
sociopolitics.

Entre 1975 i 1978, Paulo Freire va treballar a Sao Tomé i Prin-
cipe, no com a tecnic siné com a educador militant que procurava no
separar la seua tasca de la causa de l'alliberament dels oprimits. Aquest
pafs, que s’ha desempallegat recentment del jou colonial portugues, li
va donar la confianca del seu lideratge revolucionari i li va proposar el
desenvolupament d’un programa d’alfabetitzacid. Els resultats van ser
molt millors del que calia esperar. Quatre anys despres, Paulo Freire
va rebre una carra del ministre d’Educacié, qui deia que el 55 per cent
dels inscrits i el 72 per cent dels que havien acabat el curs sabien llegir
i escriure. En la cerimonia de commemoracié posterior, un home que
havia aprés recentment a llegir i a escriure li va anorar un missatge en
la seua propia ma.

També en els anys setanta, algunes de les universitats més pres-
tigioses del mén, com ara la Open University de Gran Bretanya, la
Universitat de Lovaina a Belgica, la Universitat de Michigan o la Uni-
versitat de Ginebra, li van concedir docrorats honoraris. A més, Paulo
Freire va acceptar invitacions per treballar a Australia, Italia, Angola,
Nicaragua, les illes Fiji, India, Tanzania i molts altres paisos.

Lhomenatge de la Universitat de Ginebra, on va mantenir un
seminari sobre educacié popular, va ser un dels darrers actes on va
participar abans de ser amnistiat i retornar a Brasil, després de quinze
anys d’exili. Malgrat les nombroses invitacions que havia rebut durant
aquest perfode, no havia pogut entrar mai a Brasil perque li negaven
sempre un visat d’entrada.

El 7 d’agost de 1979 va anar a Brasil per a una visita d’un mes.
Immediatament després, va tornar a Ginebra per parlar amb la seua fa-
milia, 'IDAC i el Consell Mundial d’Esglésies del seu retorn definitiu
a Brasil, que va tenir lloc el mes de marg de 1980.

biblioteca
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v. Una pedagogia per a I'alliberament

Paulo Freire és, sense cap mena de dubte, un educador humanista i
militant. La seua concepci6 de I'educacio sempre prové de solucions que es
croben en contextos concrets. En Educagio como pratica da liberdade, aquest
context és el procés de desenvolupament economic i el moviment de su-
Pemcié de la cultura colonial a les «societats en transicié». Lautor intenta
mostrar quin & el paper de I'educaci6 en aquestes societats, des del punt de
vista de la gent corrent, en la construccié d’una societat democrartica o d’'una
«societat oberta». Aquesta mena de societat no pot ser construida per les
elits, perque son incapaces de proporcionar les bases per a les reformes politi-
ques. Aquesta nova societat només pot ser el resultat de la lluita de les classes
populars, que s6n les tniques que poden fer un canvi d’aquest tipus.

Paulo Freire creu que és possible atraure les persones politicament
i educar-les en aquest procés de conscientitzacié i de moviment de
masses. Al llibre que acabe d’esmentar, desenvolupa la nocié de «cons-
ciencia transitiva criticas, que és aquella que s'articula amb la praxi. Per
assolir aquesta consciencia, alhora desafiant i transformadora, calen el
dialeg critic, la conversa i I'experiencia de viure en companyia.

Pedagogia dialogica

El dialeg que proposen les elits és vertical; conforma la massa dels
instruits, als quals els impedeix exposar el que pensen. En aquest suposat
didleg, la persona que esta rebent I'educacié només necessita escoltar i
obeir. Perd per tal de passar de 'estadi de la consciencia ingenua a una
consciéncia critica cal seguir un camf llarg, en el qual I'alumne rebutjara
Popressor que ha estat vivint dins seu, i que ha fet que se sentfs ignorant
i incapac. Aquest és el cami cap a I'autoafirmacié com a individu.

En la concepcié de Paulo Freire, el dialeg és una relacié horitzon-
tal. Es nodreix d’amor, humilitat, esperanca, fe i confianga. Assumeix
les caracteristiques tradicionals del dialeg juntament amb noves for-
mulacions suscitades en el transcurs de les diferents classes de treball
que les contextualitzen. Per exemple, Freire es refereix a I'experiéncia
del dialeg quan insisteix en el fet que la democracia hauria de ser prac-
ticada a les escoles publiques: «Cal tenir el coratge de fer experiments
democratics»™.

52 1 4 . 3 . vy - - %
2 Extret d'una conferencia donada en I'obertura de la primera sessio publica del Forum
d’Educacié de I'estat de Sdo Paulo, que va tenir lloc el mes d’agost de 1983.
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La primera virtut del dialeg consisteix en el respecte per aquells
que estan rebent I'educacié, no només com a persones siné també en
tant que exemples de practica social. Aixd no té res a veure amb ['es-
pontaneitat, que deixa els alumnes a la seua. Segons Paulo Freire, I'es-
pontaneitat només ha ajudat la dreta fins ara, mentre que la presencia
de I'educador és molt més que una ombra de la presencia dels alumnes;
en efecte, no hi ha cap intent de negar I'autoritat que I'educador té i
representa.

Les diferéncies entre I'educador i 'alumne es troben en «una re-
lacié en la qual la llibertat de 'alumne puga ser expressada». Aquesta
afirmacid és més politica que pedagogica, i fa de I'educador un politic
i un artista, i no una persona neutral.

En relacié amb aixd, Freire va recordar que una altra virtut fona-
mental és escoltar les urgencies i les eleccions de I'alumne. Va acabar
remarcant una altra virtut: la de la tolerancia, que és la «virtut de viure
amb allo que és diferent per tal de poder discutir amb coses antagoni-
ques».

Es visible que per a Paulo Freire I'educacié és part de la huma-
nitzacié. Aquesta idea ja apareixia en els seus primers treballs, com ara
l'article «Papel da educagao na humanizagao» («Paper de I'educacié en
la humanirtzacié»), publicat el 1969%.

D’altra banda, Paulo Freire, com vam veure en el seu metode
historic, té una manera dialéctica de pensar que no separa la practica i
la teoria, com fan els positivistes. Teoria, metode i practica formen un
conjunt en el seu treball, guiat per la relacié entre el coneixement i el
coneixedor. Aquest conjunt constitueix una teoria del coneixement i
una antropologia en les quals el coneixement té un paper emancipa-
dor.

Lobra Pedagogia do oprimido va completar les concepcions peda-
gogiques de Freire al voltant de les diferencies entre la pedagogia del
colonitzador i la pedagogia de I'oprimit. La seua visié de classe hi apareix
més clarament: «La pedagogia burgesa del colonitzador és la pedagogia
de la “massa”. La consciencia de 'oprimit queda «submergida» en el
moén preparat per I'opressor, de manera que existeix una dualitat en les
ments dels oprimits: per un costat, hi ha una adhesié a I'opressor, com si
la consciencia del dominador (els seus valors, la seua ideologia, els seus
interessos) «fes vida» dins els oprimits, juntament amb la por de ser lliu-
res; per un altre costat, hi ha el desig i la necessitat del propi alliberament.

A la revista Paz e terra, 9, Rio de Janeiro.
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Per tant, en les ments dels oprimits hi ha una lluita interna que necessita
passar d’allo individual a alld col-lectiu: «Ningt no allibera ningy altre;
ningu no sallibera sol; les persones salliberen unides».

Educacio bancaria i problematitzacio de I'educacio

Amb les seues tesis sobre la relacié entre 'educacié i el procés
d’humanitzacié, Paulo Freire caracteritza dues concepcions oposades
d’educacio: la concepcié «bancariar i la seua propia.

En la concepcid bancaria (burgesa), I'educador és qui sap, i els
alumnes els que no; I'educador és qui pensa pels alumnes; I'educador
és qui parla mentre els alumnes escolten tranquil-lament; I'educador

- és qui fa i prescriu la seua elecci6 i els alumnes els que segueixen la

seua prescripcio; I'educador és qui tria el contingur del programa; les
idees dels alumnes sobre el programa no s6n ateses, i s’hi han d’acos-
tumar. Leducador s'atorga a si mateix |'autoritat de la seua funcié, que
fa recolzar sobre els seus coneixements; tot plegat s'oposa a la llibertat
dels alumnes, que han d’adaptar-se a les determinacions de I'educador.
Finalment, 'educador és el subjecte del procés, mentre que els alumnes
en s6n mers objectes.

En la concepcié bancaria predominen les relacions narratives i les
dissertacions. Leducacid es converteix en una operacié de diposit (com
en els bancs); el «coneixement» és una donacié que els que saben fan
als que no saben res.

Leducacié bancaria t¢é com a objectiu el manteniment de la di-
visi6 entre els que saben i els que no, entre els opressors i els oprimits.
Nega la possibilitat del dialeg, mentre que la problematitzaci6 de I'edu-

caci6 (el meétode de Paulo Freire) es fonamenta en la relacié dialogica i

dialéctica entre I'educador i I'alumne: tots dos aprenen plegats.
El dialeg és, en qualsevol cas, una demanda existencial, que fa

possible la comunicacié i permet sobrepassar allo que és immediat i

que tenim a ma. En sobrepassar aquestes «situacions limit», ['alumne-
educador abasta una visié completa del context. Aixo hauria de produ-
ir-se des del moment de configuracié del programa, dels temes genera-
tius, de la comprensié de les contradiccions, fins a la darrera etapa en
el desenvolupament de cada estudi. )

Per tal de posar en practica aquest dialeg, I'educador no pot posar-
se en la posicié ingénua d’algt que intenta posseir tot el coneixement,
sin6 que hauria de posar-se en primer lloc en la posicié d’algt que és
conscient del fet que no ho sap tot, i que reconeix que I’analfaber no
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esta «perdut», fora de la realitat, siné que té la seua propia experiencia
de vida i que, per tant, té també coneixements.

En un dialeg amb Sérgio Guimaraes™, Paulo Freire es refereix a la
categoria dialogica no només com a metode, sind com a estrategia per
respectar el coneixement de I'alumne que arriba a l'escola. Recorda un
incident que va tenir amb una comunitat eclesiastica de base als afores de
Belo Horizonte quan la Secretaria d’Educacié consultava els assistents al
Congrés d’Educacié de Minas Gerais. Un dels assistents va dir: «No ens
pregunten mai que volem aprendre. Al contrari, sempre ens diuen el que
haurfem d’estudiar». Paulo Freire va respondre: «Pero ;que és estudiar?»,
Ladolescent va respondre: «En primer lloc, no estudies només a 'escola,
sind a la vida de cada dia. Dos homes viatjaven amb un camié ple de
fruita. De sobte, van arribar a una part del cami molt enfangada. El con-
ductor es va aturar. Tots dos van baixar. Van intentar millorar la situacié.
Van passar pel fang procurant caminar amb passos lleugers. Després, van
discutir la situacié. Van reunir algunes branques seques i unes pedres i
van alinear-se per la carretera. Finalment, van aconseguir passar pel fang
sense cap dificultat. Aquests homes estudiaven. Estudiar és també aixo».

Després d’aquestes paraules, un altre participant va comengar a
criticar I'escola per no prestar una atencié suficient als drets dels treba-
lladors. Paulo Freire va concloure que el més important és adonar-se
del fet que els alumnes, quan arriben a 'escola, també tenen alguna
cosa, i que no hi van només per escoltar.

Teoria dialogica i antidialogica

Al capitol 4 de la Pedagogia do oprimido, Paulo Freire analitza les
teories d'acci6 cultural que es desenvolupen des de les estructures anti-
dialogiques 1 dialogiques.

En la seua analisi de la teoria antidialogica, Freire posa emfasi en
les caracteristiques segiients:

1. La necessitat de la conquesta, que és un acte essencial de la teoria
antidialogica. El «contingut i els metodes de la conquesta varien
historicament; el que no varia, mentre hi ha una elit dominant, és
I'ansietat necrofilica per oprimir».

2. La divisié per a la dominacid, és a dir, per mantenir la gent sub-
mergida en la seua propia realitat; consisteix a «dividir els opri-
mits, creant i aprofundint les diferencies entre ells per mitja d’'una
amplia varietat de metodes i processos».

" Sobre educagao, pp. 77-78.

biblioteca
Ea Swin
D WG

i

3. La manipulacio. Es un altre instrument de conquesta, «una neces-
sitat imperiosa de les elits dominants, que tenen com a objectiu
una “organitzacié” insincera que evite qualsevol oposicié derivada
d'una veritable organitzacié de les masses populars submergides i
emergents».

4. la invasio cultural, que consisteix en la «penetracié dels invasors
en el context cultural dels éssers individuals, mitjangant la impo-
sicié de la visié del mén dels invasors i I'impediment de la creati-
vitat que permetés als individus trobar una sortidar.

En el seu métode de teoria dialogica, Paulo Freire posa ¢emfasi en
les caracteristiques diametralment oposades a les de la teoria antidialo-
gica: 1 col-laboraci6, 2 uni6, 3 organitzacid, i 4 sintesi cultural.

Leducador revolucionari no pot fer servir els mateixos metodes i
procediments antidialogics que estan al servei dels opressors:

De la mateixa manera que l'opressor, per tal doprimir,
necessita una teoria de laccid opressora, loprimit, per tal
d atenyer la llibertat, necessita igualment una teoria apropia-
da per a la seua accid. Lopressor elabora una teoria de l'accid,
que per forca no comptara amb el poble, perque shi oposa.
Per altra banda, el poble, anorreat i oprimit, amb Lopressor
introjectat, no pot fer la seua teoria de l'alliberament tot sol.
Només amb un lideratge revolucionari, per mitja de la unié
i la praxi de tots dos, es pot fer i refer aquesta teoria > .

Paulo Freire enllaca 'educacié amb la lluita i I'organitzacié de
classe dels oprimits. Per a ell, la classe oprimida és més gran que la
classe treballadora. Es només des de l'inici del capitalisme que podem
parlar amb propietat de classes socials. Va ser el capitalisme qui va do-
nar a les classes socials una fesomia clara, encara que no es pot dir que
no hi va haver opressors ni oprimits abans del capitalisme. Pero Paulo
Freire va encara un pas més endavant: 'opressio es pot trobar també en
els propis oprimits.

El paper directiu de I'educador
Paulo Freire no ignora el paper directiu i informatiu de 'educacid,
la connexié educativa amb I'acte de coneixement, pero insisteix en el fet

* Paulo Freire creu que a un educador li resulta molt més facil ser autorirari, perque el
predomini no demana competéncia ni respecte, i eximeix d’explicacions.
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que no es pot confondre el coneixement amb la veritat, com fan les teo-
ries positivistes. Cal elaborar una nova teoria que comence pels interessos
dels oprimits i els permeta reelaborar i reordenar els coneixements que ja
tenen, aixi com obtenir altres coneixements que desconeixen fins ara,

En aquesta nova teoria del descobriment, el coneixement més im-
portant per a l'alliberament dels oprimits consisteix a fer que siguen
cada vegada més conscients de la seua propia situacié d’oprimits, que
és el resultat de la opressié politica i de I'explotacié economica sota la
qual viuen. Pero aquesta consciéncia no pot produir-se d’'una manera
abstracta, siné que s'aconsegueix per mitja de la prictica del propi po-
ble oprimit que s'organitza.

A Paulo Freire i han preguntar en diverses ocasions si la seua
teoria dialogica del coneixement i de I'educacié no podia donar via
lliure a 'esponraneitat i a la manca de directivitat. Per tal de dissipar
qualsevol mena de dubre, Freire va aclarir aquesta qiiesti6 en un diileg
amb Moacir Gadotti i Sérgio Guimaries:

Jo no he dit mai que leducador siga el mateix que
Lalumne. Al contrari, he dit sempre que qui diga que son
iguals es comporta com un demagog i un mentider. L'educador
és diferent de lalumne. Perd aquesta diferencia, des del punt
de vista de la revolucid, no ha de ser antagonica. La diferén-
cia esdevé antagonica quan lautoritat de l'educador, diferent
de la llibertat de 'alumne, es transforma en autoritarisme.
Agquesta és la demanda d'educador revolucionari que jo faig.
Per a mi, hi ha una contradiccid absoluta quan l'educador,
en el nom de la revolucid, sapodera del meétode i déna ordres a
Lalumne de manera autoritiria, fent servir la diferéncia que
existeix entre tots dos. Aquesta és la meua posicid; per tant, em
sorpren que diguen que defense una posicid sense directivitat.
;Com fer entendre que la naturalesa del procés educatiu és
sempre directiva, tant si l'educacié és donada per la burgesia
com si & donada per la classe treballadora? >

Paulo Freire pren el tema de la directivitat del professor per res-
? L
pondre a upa pregunta de I'educador nord-america Ira Shor sobre el
dret de I'educador a canviar la consciéncia dels alumnes. Respectar
'alumne no vol dir mantenir-lo en la ingenuitat, siné assumir-la amb
g
5 . . . . .
ell per tal de superar-la. Ueducador revolucionari, diu Freire, no hauria

% Pedagogia: didlogo e conflito, p. 76.
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de manipular els seus alumnes, perd tampoc no hauria de deixar-los a
la seua: «L'opcid contraria féra el laissez-faire, o el rebuig de la respon-
sabilitat del professor respecte de I'educacié». Aquesta directivitar no és
la posici6 d'algt que ordena fer alguna cosa a algu altre, siné la d’algu
que dirigeix tasques i un estudi serids. En paraules de Freire: «D’ai-
x0, jo en dic una posicié radicalment democratica, perque demana
directivitar i lliberrat al mateix temps, sense autoritarisme per part del
professor ni llibertat llicenciosa per part dels alumnes»”.

Deixant de banda la naturalesa directiva de qualsevol educacid,
Paulo Freire diferencia 'educador directiu alliberador de I'educador
directiu domesticador.

El primer mostra la realitat del programa d’estudis, posant al des-
cobert la raé d’ésser de I'objecte d’estudi i establint una atmosfera de
companyonia a classe. El segon nega la realitat, la falsifica, intenta re-
duir-la a la visi6 que ell mateix en t¢ i intenta fer creure a I'alumne que,
posem per cas, una taula és una cadira; no escolta, no té sensibilitat, no
comunica; només fa dissertacions.

Naturalment, el professor i 'alumne no sén equivalents. El pro-
fessor posa qualificacions i estableix feines. La seua competeéncia critica
és diferent de la dels alumnes. Paulo Freire conclou que, per a I'edu-
cador alliberador, «aquestes diferéncies no sén antagoniques, com en
les classes autoritaries. La diferéncia alliberadora és una tensié que el
professor intenta superar per mitja d’una actitud democratica respecte
de la seua propia directivitat»’,

En comptes d’humanitzar, el professor autoritari deshumanitza.
No demana mai als alumnes que pensen ni que facen una lectura nova
de la seua realitat. Al contrari, la presenta com una cosa ja completa i
acabada, com si simplement amb adaptar-s'hi ja n’hi hagués prou. No
s'experimenta cap transformacié. En comptes de suggerir als alumnes
que controlen el coneixement que tenen, el professor els proposa, sim-
plement, la recepcié passiva d’un coneixement empaquetat.

Per contra, I'educador alliberador invitara els alumnes a pensar.
Mantenir-se alerta no és, en aquest cas, una simple férmula o un mer
eslogan. Es, en paraules de Paulo Freire, «una manera d’ésser radical,
propia d’individus que, tot refent el mén que ells no van fer, constru-
eixen el seu mdn, i que en aquest fer i refer, es refan a si mateixos: sén
perque estan essent».

7 Paulo Freire i Ira Shor, Medo ¢ ousadia: o cotidiano do professor, pp. 203-204.
* Tbid.
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Freire va fer aquesta formulaci6 tan densa de la relacié entre
'educacié i la humanitzacié al Simposi Internacional d’Alfabetitzacig
que va tenir lloc a Persepolis (Iran) el setembre de 1975. Paulo Freire
conclou:

Limitar-se a llegir «Eva viu a uva»r («Eva va veure el
raim») de manera mecanica no és suficient. També cal enten-
dre la posicid que Eva ocupa en el seu context social, i saber
qui treballa per produir el raim i qui se naprofita.

Els defensors de la neutralitat dels programes d alfabe-
titzacid no menteixen quan diuen que un aclariment de la
realitat simultani al fet daprendre a llegir i escriure é un
acte politic. Sequivoquen, tanmateix, quan sostenen que la
manera en que ells mateixos neguen la realitat no té cap sig-
nificat politic *°.

L'intel-lectual i les masses populars

Al seu llibre Educa¢do e mudan¢a (Educacid i canvi), Paulo Freire
parla del paper de l'intel-lectual i del tecnic, 1 diu que si per un cos-
tat cada transformacié radical implica una «avantguarda licida», cal
igualment, per l'altre costat, que una transformacié d’aquesta mena es
nodrisca amb el dialeg amb les classes populars, i que I'intel-lectual i el
tecnic arriben a coneixer-les per tal que, juntament amb elles, es puga
dur a terme allo «historicament viable». Paulo Freire critica també el
fals dilema entre 'humanisme i I'element tecnic de I'educacié: «Una
educacié que renuncia a aprofitar-se de les aptituds tecniques de la
gent &és tan ineficient com la que es redueix a una competencia tecnica
i prescindeix d'una educacié humanistica general».

En un dialeg amb Antonio Faundez, Paulo Freire es refereix a
la relacié entre I'intel-lectual politic militant i les masses populars:
«Lintel-lectual politic militant sempre correra el risc de tornar-se auto-
ritari o d’intensificar el seu autoritarisme si és incapag de superar una
concepcié messianica de la transformacié social revolucionaria». Cita
el Che Guevara i Amilcar Cabral, que no van renunciar mai a reunir-se
amb el poble, i afegeix: «En realitat, la posicié que defensa les reunions
amb el poble no és la de qui es creua de bragos, ni la de qui pensa que
el paper de I'intel-lectual és només el d'un auxiliar, un ajudant, un faci-
litador». El seu paper consisteix a posar les seues capacitats a disposicio
del poble: «Lintel-lectual ha de saber que les seues aptituds critiques

' «A alfaberizagao de adultos: € ela um quefazer neutro?», p. 70.
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no sén superiors o inferiors a les del sentiment popular. Calen tots dos
elements per llegir la realitat»®. A la pedagogia de Paulo Freire, no hi
ha cap dicotomia entre sentir el fet i aprendre la seua raé d’ésser.

Algunes pagines més endavant, Freire recorda les paraules irrita-
des de Marx contra la desgana dels intel-lectuals burgesos, arribat el
moment d'aprendre amb les classes populars. Marx va escriure a un
amic: «No podem, per tant, avancar amb homes que declaren ober-
tament que els treballadors sén massa incultes per emancipar-se per si
mateixos, com si només haguessen de ser alliberats d’ara endavant per
filantrops de la gran i de la petita burgesia»®'.

Per aixo, Paulo Freire ha insistit en el fet que la pedagogia de
Poprimit és rambé una pedagogia del giiestionament, que es pot viure
tant a I'escola com en la lluita politica. Es una pedagogia fortament
democratica i antiautoritaria, allunyada de I'espontaneitat i del conser-
vadorisme liberal.

Accio cultural per a la llibertat

Com he dit previament, 'educaci6 és, per a Paulo Freire, un mo-
ment de la transformacié de 'home, mediatitzar per la transformacié
del mén. Prenent aquest marc com a base, Freire desenvolupa un cor-
pus de treball considerable, que s'estén més enlla dels limits de la peda-
gogia i compren les arees de I'economia, la politica i les ciéncies socials.
Des d’aquest marc teoric, altres persones han desenvolupat obres per
mitja d'«aplicacions» i d’estudis. La propia produccié de Paulo Freire
ha estat considerable. Els seus treballs mostren la seua evolucié tedrica
i, sobretot, la seua preocupacié per les propostes practiques.

Dins ;Extension o comunicacion?, Paulo Freire parla de la seua
teoria del coneixement, tot basant-se en quatre dimensions: la /ogica
(relacionada amb els meétodes de coneixement), la historica (que té a
veure amb la relacié entre el coneixement i el context), la gnoseologica
(referida als limits del coneixement) i la dialogica (referida a la comu-
nicacié del coneixement); i presta atencié sobretot a I'dltima, perqué el
subjecte que pensa no pensa tot sol.

Paulo Freire creu que la comunicacié hauria de ser simple. Tot
allo que s'entén, fins i tot si é complex, hauria d’expressar-se d’una
manera simple. Pero la simplicitat no té res a veure amb els simplismes.
«Per mitja de la simplicitat, es pot aprofundir més en les coses d’una

“ Por uma pedagogia da pergunta, p. 38.
* Ibid., p. 56.
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manera accessible, no complicada. Amb els simplismes, ens quedem
fora de I'objecte que examinem i, sobretot, no aconseguim tractar-lo
de manera seriosa».

En A¢do cultural para a liberdade (Accid cultural per a la llibertar),
Paulo Freire amplia I'analisi ideologica de I'educacié dominant i de-
huncia la seua falsa neutralitat i asticia. Analitza els programes dalfa-
betitzacié i mostra que la seua ideologia es pot veure en les expressions
que fan servir, com ara «mala herbay, «malaltia», «incapacitat de la
geno i «eradicacié de I'analfabetisme.

Les paraules i les expressions que s'empren als llibres de text per
a Pensenyament ens proporcionen un bon exemple de la ideologia
subjacent. Els xiquets de la classe treballadora sovint reben I'apel-latiu
d«inferiors», «fracassats» o «sense futur». En una conferéncia a la Uni-
versitat Catolica de Sao Paulo de I'any 1984, durant el curs «Església i
poder», Paulo Freire va fer una analisi del llenguatge quotidia per de-
mostrar que mantenim deixos d'autoritarisme i de racisme en el nostre
discurs. Va dir que el poder de la raca blanca, que es creu superior a les
altres, s'expressa també per mitja del racisme. Brasil ¢s racista, encara
que molta gent parle d’una «democracia ¢tnica» que no ¢s més que un
mite. Si preguntes a algd, per exemple: «;Coneixes Maria?», I'altra per-
sona et respondra: «l tant! Es negreta («pretinha»), perd encantadora».

Amb relacié a aquest dialeg, Paulo Freire ha fet els comentaris
segiients. En primer lloc, un diminutiu, «pretinha» per «preta», s empra
com a expressié endolcidora, i aixo correspon a una actitud racista.
En segon lloc, a més del diminutiu «pretinkha», la frase a que ens estem
referint té un «perd», que és una conjuncié de contrast. ;Per que el
«peroy? Ningl no diria: «La conec. Es una xiqueta rossa, té uns ulls
blaus preciosos, perd...». Freire conclou: «Aprenem a I'escola que és
una conjuncié, perd no ens assabentem del fet que la carrega ideologi-
ca de la conjuncié expressa una situacié de poder.

Analisis exhaustives com aquesta sovintegen en I'obra de Paulo
Freire. Com a antic professor de portugués, posa una atencio enorme
en I'expressid, tant oral com escrita. Intenta descobrir sempre el que
queda encobert per certes maneres de dir les coses. A classe, no deixa
mai que passe cap exemple de prejudici ocult. D’aquesta manera, Frei-
re continua ensenyant i educant.

En Acdo cultural para a liberdade, Paulo Freire reelabora la seua
teoria del coneixement tot comparant la teoria amb el verbalisme 1
I'accié amb activisme. Considera que la unitat de teoria i practica és
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essencial per a un acte educatiu que faca avangar en la direcci6 de la
|libertat.

Per altra banda, procura dessacralitzar el concepte de conscientit-
zaci6, que es va generalitzar, a partir del seu primer treball, en el sentit
amb qué és utilitzat per la ideologia dominant, com a «consciéncia
d’acci6 sobre» la realitat, i no com a «presa de consciencia». La consci-
entitzacio es produeix en la realitat, no en la teoria.

[’«acci6 cultural» i la «revolucié culturaly sén dos moments de I'ac-
cié d’alliberament: la primera té lloc en oposici6 a les classes dominants,
i la segona té lloc després de la revolucio politica i social. Freire diu:

Hi ha un tipus revolucionari d'educacid abans que la
revolucid sestablisca, i un altre després. Al comencament, no
es podra fer dins de les bases del poder, perque aquestes bases
ho silenciaran tot, sind que haura de produir-se dins dels mo-
viments socials populars, com ara sindicats i partits politics
populars, pero no populistes. I sera per mitja dels educadors
que els pedagogs traidors es convertiran d’'un costat a laltre,
consumant el seu suicidi de classe. Quan el crit revoluciona-
i estiga en el poder, l'educacid revolucionaria prendra una
altra dimensié: allo que abans havia estat una educacio en-
caminada a la lluita i al desafiament esdevindra una edu-
cacid sistematitzada, recreadora, que ajudara a reinventar
la societat. En la fase prévia, la crida a enderrocar un poder
hostil a les masses era un estimul; després, des del costat de les
masses, leducacid es convertiris en un instrument extraordi-
nari per ajudar a la construccié d'una societat nova i d'un
home nou .

Socialisme cristia | utopia

Lensenyament practic al qual s'ha consagrat Paulo Freire des de la
seua joventur esta molt connectat amb el seu sentiment religios.

Freire diu que una vegada, quan ell era encara molt jove, va anar
als canals i als turons que hi ha per les aigiies estancades properes a
Recife, empés per una «certa intimitat agradable i temeraria amb Crist»
i ple d’una visi6 «dolgament cristiana». Una vegada allf, la realitat dra-
matica i desafiant del poble el va fer tornar a Marx, qui no liva impedir
de trobar-se Crist pels carrers.

Com a pensador d’esquerres, Paulo Freire creu que ser cristia no

 Pedagogia: didlogo e conflito, p. 123.
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significa ser reaccionari, i que ser marxista no significa ser un burocrara
inhuma. Els cristians haurien de rebutjar I'explotacié.

Aquesta és la manera com va comengar el seu treball, prenent
forca des del moviment socialista cristia dels anys seixanta i setanta. La
consciencia politica d’aquest moviment va motivar que s'adonés que
s’havia convertit en un politic a causa de la seua condicié d’educador
i de cristia. Li resultava impossible ser neutral en rant que cristia, de
la mateixa manera que li resultava impossible ser neutral en tant que
educador.

El pensament de Paulo Freire és utdpic, perd no perque siga ir-
realitzable. Per a Freire, utopia no vol dir idealisme, siné que «és la
dialectica dels actes de dentincia i d’anunciacié; és I'acte de denunciar
lestructura que deshumanitza i d’anunciar Iestructura humanitzado-
ra. Per aquesta rad, la utopia és també un compromis historic»®.

Al voltant de la qiiestié de la utopia, Diana Cunha ha fet els co-
mentaris segiients:

En la seua definicié d'allo utopic, Paulo Freire, a més de
valorar la utopia com a una cosa viable per als éssers humans,
és conscient de la seua presencia historica. Dit amb altres
paraules, ser utopic és negar un present inhuma. Hem d’im-
plicar-nos en la lluita per un furur més huma. El que conté la
utopia és un projecte planificat, que només sacomplira com
a tal en tant que part de l'accié historica, on es convertiriy en
una cosa viable i real. Entre la utopia i el seu acompliment
hi ha un temps historic, que és el temps de Laccid transforma-
dora, de la construccid de la nostra realitar. Només les utopies
poden ser profetiques i donar-nos esperanca. I només les uto-
pies que denuncien i anuncien alhora poden ser profetiques:
els opressors no seran mai profétics perqué no volen canviar
res en favor dels altres .

" En A mensagem de Paulo Freire: teoria e pratica da libertagio, textos seleccionats per
INODERP, Porto, Nova Critica, 1977, B 33,

** Diana A. Cunha, As uropias da educagao; ensaios sobre as propostas de Paulo Freire, pp.
28-29.
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v. Reaprendre Brasil

Un any després de rebre 'amnistia, Paulo Freire havia estat invitat
a tornar a Brasil per participar en el Primer Seminari d’Educacié Brasi-
lera, pero, una vegada més, no li van concedir un passaport.

Els organitzadors del seminari, que tenia lloc a Campinas, van
aconseguir superar la censura i presentar I'enregistrament d’un mis-
satge telefonic de Paulo Freire als vuit-cents participants. En aquest
missatge, Freire parlava de I'enorme nostalgia que sentia per l'olor i el
sabor de Brasil, una terra que, encara que li quedava molt lluny, duia
sempre amb ell.

Després d’obtenir una ordre judicial, va aconseguir el passaport
que li havien negat sistematicament fins aleshores en els consulats bra-
silers de diversos paisos. Després de quinze anys en lexili, hi tornava
a 'edat de cinquanta-set anys i aterrava a I'aeroport de Viracopos, a
Campinas. Quan li van preguntar si havia estat seguint el desenvolu-
pament politic i educatiu de Brasil, ell va dir que havia fet 'impossible
per aconseguir-ho, i va afegir: «Pero em sembla, cada vegada més, que
cal ser aqui per entendre millor la nostra realitat d’avui. Una abséncia
de quinze anys demana un reaprenentatge i una intimitat més gran
amb el Brasil actual. He vingut a reaprendre Brasil».

Eduardo Chaves, director de la Facultat d’Educacié de la UNI-
CAMP (Universitat Estatal de Campinas), va aprofitar-se del fet que
un professor havia deixat el seu carrec per proposar el nom de Paulo
Freire. Tanmateix, el rector de la universitat va negar-se a donar-hi la
seua aprovacio, i només després de les protestes d’academics i estu-
diants, Paulo Freire va ser contractat. Al mateix temps, va comengar
a treballar en el programa d’Educacié de Postgrau de la Universitat
Carolica de Sao Paulo.

Mentre encara era a l'exili, va ser un dels fundadors del CEDES
(Centre d’Estudis d’Educacid i Societat), que es va iniciar, juntament
amb la revista Educacio & Sociedade (Educacid i societat), durant el
Primer Seminari d’Educacié Brasilera de 1978.

Lany 1981, a Sao Paulo, va ajudar a la fundacié de Vereda, Cen-
tre d’Estudis en Educacié. Aquest centre era responsable de la recer-
ca, I'assisténcia i la formacié dels professors que treballarien en I'area
d’educacié popular.

Una de les maneres en que Paulo Freire va reaprendre Brasil va ser

5
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per mitja de la seua participacié en moviments professorals i d’educa-
cié popular. N'és un exemple el debat amb professors de I'estat de Mi-
nas Gerais que va tenir lloc el mes d’abril de 1981 i, més especialment,
la seua participacié en la lluita de la classe obrera. Aquest compromis
per la classe treballadora va tenir una pregona repercussi6 en els treballs
que Freire va escriure després del seu exili.

En aquest debat, Paulo Freire va abordar diverses matéries, com
ara la fam 1 la miseria de la regié on havia crescut i la manera com la
seua familiaritat amb Marx no havia trencat la seua relacié amb Crist.
També va remarcar que el poder manipulador i domesticador de la
televisié brasilera havia produit somnis alienadors i inaccessibles entre
la classe dominada, aixi com que la televisié anava de la ma de 'au-
toritarisme. A més, va encoratjar els professors perque fessen als seus
alumnes la proposta de triar entre deixar-se manipular pel professor,
tot acceptant el programa de curs que ell imposés, o participar com a
subjectes en I'establiment dels seus propis programes, prenent les reg-
nes de la seua propia educacié. Freire va concloure: «La transformacié
de I'educacié no es pot produir abans de la transformacié de la societar,
pero aquesta transformacié de la societat necessita una educacié»®.

Context nou, idees noves

El reaprenentatge de Paulo Freire es pot veure també en la gran
quantitat de textos publicats per ell i sobre ell. Podem posar émfasi en
els més importants, que es relacionen amb I'educacié i amb la forma-
cié de I'educador. El que és important no és només el balang d’aquest
reaprenentatge, sind també el procés per si mateix. Molts autors han
compartit experiencies amb ell, en la linia d'una mareixa pracrica i
teoria de I'educacid. Paulo Freire ha reiterat sovint la importancia d'es-
criure i reescriure amb els seus col-legues, destacant la produccié i la
renovacio, en diversos contextos, de la pedagogia de I'oprimit com a
obra col-lectiva.

Freire valora enormement els joves educadors, i participa amb ells
en projectes que sén també una font d’aprenentatge permanent.

Vegem de quina manera ha tingut lloc aquest procés de reapre-
nentatge.

Lany 1979 va sortir a la llum l'edicié brasilera d’ Educacio e mu-
danca (Educacid i canvi). Aquest llibre era una analisi de les possibili-
tats del sistema educatiu en el procés de canvi social. En aquesta obra,

® Paulo Freire, «Debate com os professores mineiros.
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Paulo Freire desenvolupa la idea d'un compromis com a categoria en
Pacte pedagogic. Es un compromis politic, perd també inclou la for-
macié técnica i professional de 'alumne. Alhora, esquematitza clara-
ment les caracteristiques de la consciéncia ingenua. Aquest llibre, la
publicacié del qual va coincidir a Brasil amb el retorn de Freire al pais,
va ser traduit per mi mateix i per Lilian Lopes Martins. També en vaig
escriure el prefaci, on parlava de la relacié entre el dialeg i el conflicte,
partint de la pressuposicié que tot just cl dialeg no és suficient per a
una pedagogia transformadora en una societat de classes. Juntament
amb altres educadors, com ara Rubem Alves, Marilena Chaui, Carlos
Rodrigues Brandao, Vanilda P. Paiva i Luiz Eduardo Wanderley, Freire
va publicar el 1980 A questao politica da educagio popular (La dimensid
politica de l'educacid popular), on I'educacié popular no queda lligada
tinicament a les classes socials, siné també al socialisme.

Obres sobre Paulo Freire

Sflvia Maria Manfredi va escriure Politica e educagio popular (Po-
litica i educacié popular), publicat I'any 1981, on presenta les caracte-
ristiques economiques, politiques i educatives de comengaments dels
seixanta, el metode de Paulo Freire i la manera en qué es va fer servir
en experiments educatius. Manfredi analitza una serie de temes que
ajuden al desenvolupament professional dels professors en totes les
arees d’ensenyament, tant en primaria com en secundaria i en estudis
posteriors.

Encara que ha treballat en comunicacid i cultura, aquesta area del
treball de Paulo Freire ha rebur una atencid escassa. En Comunicacio
e cultura: as idéias de Paulo Freire (Comunicacid i cultura: les idees de
Paulo Freire), Venicio Artur de Lima (1981) descriu el contexr social
de les idees de Freire, la seua importancia per als estudis sobre co-
municacié, les obres de/sobre Paulo Freire i la concepci6 freireana de
comunicacié i de cultura, que té en compte la naturalesa dialéctica del
seu llenguatge.

Wagner Gongalves Rossi (1982), en Pedagogia do trabalho: cam-
inhos da educagio socialista (Pedagogia del treball: camins de l'educacid
socialista), selecciona materials i autors, i déna preferencia als menys
coneguts pels lectors brasilers (Makarenko i Freinet), parla breument
de John Dewey, Gramsci, Snyders i Nidelcoff, fa un estudi més detallat
de Pistrak i dedica un capitol a Paulo Freire, que inclou una secci6 sim-
ple i descriptiva escrita originariament per a un lector nord-america.

I'e
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Rossi situa Paulo Freire en el desenvolupament de la historia de la pe-
dagogia socialista, a la qual anomena pedagogia de treball perque tots
els pedagogs que analitza veuen el treball com a categoria fonamental,
Makarenko creu en el valor del treball manual i fins i tot construeix
maquines amb els seus estudiants. Analogament, Freinet i Dewey va-
loren el treball com a element metodologic basic en I'aprenentatge,
Dewey afirma: «Cal aprendre mentre fem coses». En els altres autors
analitzats per Rossi, el treball és un principi antropologic d’educacié.
Aixo vol dir que I'educacié forma els homes, perd que és 'home per si
mateix qui és responsable de la seua formacié. Es construeix a si ma-
teix, produint el seu material propi i la seua existencia espiritual.

Les vicissituds de les idees i de la practica pedagogica de Paulo
Freire sén I'objecte de I'analisi de Celso de Rui Beisiegel en Politica e
educagdo popular: a teoria e a pritica de Paulo Freire no Brasil (Politica
i educacid popular: teoria i practica de Paulo Freire a Brasil), publicat el
1982. L'autor descriu de quina manera les idees que han inspirat I'ac-
ci6 social de I'església catolica brasilera, les idees de desenvolupament
nacional que van ser formulades a 'ISEB, les bases de la democracia
liberal anglosaxona i la seua practica educativa amb les masses populars
de Recife van ser els punts de partida de Paulo Freire en la creacié del
seu metode d’alfabetitzacié i conscientitzacid.

Entre 1979 i 1981, I'editorial Loyola va publicar tres llibres sobre
Paulo Freire, escrits per Carlos Alberto Torres: Consciéncia e Histdria: a
prixis educativa de Paulo Freire (Consciéncia i Historia: la praxi educati-
va de Paulo Freire), Didlogo com Paulo Freire (Diileg amb Paulo Freire) i
Leitura critica de Paulo Freire (Lectura critica de Paulo Freire). Torres hi
remarca els aspectes antropologics i metodologics de Paulo Freire. En
una de les seues tesis, analitza la relaci6 entre la dialéctica hegeliana i la
filosofia de problematitzacié de I'educacié, i conclou que la diferéncia
rau en la concepcié d’autoconsciéncia, que, per a Hegel, s'integra en
la consciencia de I'altre. D’acord amb el filosof Eliseu Cintra en la
seua tesi O sentido do outro em Paulo Freirve (El sentit de [ altre en Paulo
Freire), es pot veure I'altre de tres maneres: (1) per mitja d’una eleccié
ctica del valor de I'Altre com a persona, considerat en la seua individu-
alitat; (2) rot considerant '’Altre com a algi que em déna significat a
mi mateix i em completa com a ésser huma; (3) per migja del dialeg, on
jo mateix m'obric a I'Altre i em faig receptiu a ell. Aquesta concepcié
d’alteritat prové del cristianisme, i és d’aquesta manera que 'educacié
conscientitzadora intenta superar I'antidialogisme.
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Lany 1986, I'educadora ecuatoriana Rosa Maria Torres, actualment
assessora d UNICEF a Nova York, va dur a terme un important estudi
sobre Paulo Freire, basat en una entrevista amb ell. Va situar la teoria i
la practica de Freire en el seu context historic, tant a Brasil com en altres
paisos d’America Llatina. Aquest estudi va ser publicat el 19.87 sota el
titol Educacio popuﬁczr: wm encontro com Paulo Freire (Educacid popular:
una conversa amb Paulo Freire). Semblantment als treballs de Marcela
Gajardo i Carlos Alberto Torres, Rosa Maria Torres ha ajudat a dessacra-
litzar i a atribuir un merit permanent a 'obra de Paulo Freire.

Peter McLaren (1989), de la Universitat de Miami, va escriure un
llibre sobre pedagogia critica i fonaments educatius, que duia per tf’tol
Life in Schools: An Introduction to Critical Pedagogy in the Fou?zdarzo.m
of Education (La vida a les escoles: una introduccid a la pedagogia c:jz’tzm
en els fonaments de l'educacid). McLaren identifica en la pedagogia de
I'alliberament una orientacié significativa dins la perspectiva més am-
plia de la critica pedagogica, i ubica Paulo Freire al costat d’educador§
critics celebres com ara Jonathan Kozol, John Dewey, Michael Apple i
Henry Giroux.

Lany 1990, Carlos Alberto Torres va publicar The Politics of Non-
formal Education in Latin America (La politica de l'educacid no formal a
IAmeérica Llatina), on Pautor, professor de la Universitat de California
(Los Angeles), demostra la importancia de Paulo Freire en el desenw?—
lupament de I'educacié per a adults a América Llatina i la influencia
que ha tingut en les politiques educatives internacionals de paisos com
ara Méxic, Cuba i Nicaragua. Torres assenyala també la influencia de
John Dewey i Antonio Gramsci en I'obra de Paulo Freire, aixi com les
semblances entre les teories de Freire i les del filosof alemany Jiirgen
Habermas.

Torres esta acabant a hores d’ara el que segurament es revelara
com un dels treballs més importants sobre Freire, Paulo Freire: Political
Philosophy of Education (Paulo Freire: filosofia politica de l'educacid). Per
comencar, hi exposa les filosofies que van marcar I'obra de Freire: Iexis-
tencialisme, la fenomenologia i el marxisme. Més endavant, remarca

la influéncia que Freire va rebre de les lectures que va fer de Hegel i de
Marx, pel que fa a, per exemple, la critica de la religi6 i la teologia, la
filosofia i la politica, 'alienacié social i economica. Podem considerar
la dialéctica entre 'Amo i I'Esclau, desenvolupada per Hegel, com el
marc tedric principal de la Pedagogia do oprimido. Es podria dir que
tota la seua teoria de la conscientitzacié té les seues arrels en Hegel. Es
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igualment clar que aquesta teoria va rebre la influéncia del dialeg que
Freire va mantenir amb el filosof brasiler Alvaro Vieira Pinto, autor de
Consciéncia e realidade nacional (Consciencia i realitat nacional), publi-
cat el 1960, aixi com de la lectura del llibre de Frantz Fanon Les dam-
nés de la terre (Els condemnats de la terra), publicat el 1965, i del llibre
d’Albert Memmi, 7he Colonizer and the Colonized (El colonitzador i el
colonitzat), publicat 'any 1967.

En premsa ara mateix (1992) hi ha també un dels estudis més ex-
tensos i innovadors sobre 'obra de Paulo Freire i les seues implicacions
per als educadors i treballadors culturals dels Estats Units. Es tracta
de Paulo Freire: A Critical Encounter (Paulo Freive: un encontre critic),
editat per Peter McLaren i Peter Leonard.

Paulo Freire avui

Les lectures actuals de Paulo Freire, lector infatigable, inclouen
autors marxistes classics i contemporanis: Jiirgen Habermas, Bogdan
Suchodolski, Georges Snyders, Rosa Luxemburg, Agnes Heller, Claude
Leffort, George Lukdcs, Louis Althusser i E. ]. Hobsbawm.

Lany 1983, amb el seu programa regional per a xiquets abando-
nats i del carrer, UNICEF va iniciar una série d’activitats de suport per
als governs, I'Església Catolica, institucions privades i comunitats, a la
recerca de mirtjans alternatius per rescatar 1 ajudar els xiquets abando-
nats d’America Llatina.

Un pas inicial en aquesta proposta va ser la publicacié en espanyol
de Paulo Freire e os educadores da rua (Paulo Freire i els educadors del car-
rer), que tenia I'objectiu de cridar I'atencié sobre la greu situacié dels
xiquets abandonats que naixen i que viuen al carrer, en una situacio de
risc considerable. En aquest llibre, Paulo Freire parla de les circumstan-
cies que van donar lloc a aquests xiquets, de la practica de I'educacid al
carrer, de les seues perplexitats, els seus sorprenents trets pedagogics |
les seues caracteristiques generals. Proposa una pedagogia que, per una
banda, rebutge I'autoritarisme, que ofega la llibertat, i que, per l'altra,
rebutge la irresponsabilitat llicenciosa.

Des que va tornar a Brasil, Paulo Freire ha participat en dife-
rents esdeveniments, cursos i seminaris a les institucions més diverses,
tractant-los sempre com a actes politics i pedagdgics. Juntament amb
Martin Carnoy, va donar un curs intensiu a I'Escola d’Educacié de la
Universitat de Stanford (California), i va obrir el Forum d’Educacio a
I'estat brasiler de Sao Paulo I'agost de 1983.
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També va rebre diversos homenatges i titols, com ara el premi
Rei Balduf al Desenvolupament Internacional, a Belgica, i el premi
UNESCO 1986 de 'Educacié per la Pau.

Quan va rebre aquest darrer premi, Paulo Freire va dir: «La pau es
crea i es constitueix amb la superacid de realitats socials perverses. La
pau es crea i es constitueix amb la construccié inacabable de la justicia
social. Per aixd; no crec en cap educacié per un moviment de pau que,
en comptes de posar al descobert el mén d’injusticies, el faga opac i
encegue les seues victimes».

No va ser fins al mes de juny de 1987 que Paulo Freire va recupe-
rar la seua plaga de professor a la Universitat Federal de Pernambuco,
gracies a un bitllet aprovat per la Nova Republica, que d’aquesta mane-
ra compensava la injusticia del govern militar de 1964.

Per aquell moment, Paulo Freire era assessor de la Universitat de
Campinas i de la Universitat Carolica de Campinas. També donava
cursos ocasionals en altres universitats.

Lany 1980 va afiliar-se al PT (Partido dos Trabalhadores) a Sao
Paulo. De 1980 a 1986 va treballar com a director i fundador de la
Fundacié Wilson Pinheiro, lligada al PT. Va supervisar directament el
projecte d’alfabetitzacié d’adults organitzat per aquesta fundaci6 a la
ciutat de Diadema, al Gran Sao Paulo.

La relaci¢ d’algunes de les experiencies educatives de Freire en
aquella época es poden trobar en els seus «dialegs» publicats amb altres
intel-lectuals i educadors. Va intentar un nou paradigma metodologic
en la linia de la investigacié participativa, tot posant en practica una
nova teoria del coneixement, que té la naturalesa dialogica de la pro-
duccié del coneixement com a dimensié principal. D’aquesta manera,
Paulo Freire va contribuir a una comprensié historica del rigor cien-
tific.

En relacié amb aquest rigor, va dir el segiient:

El rigor, en tant que aproximacid metodologica a l'ob-
Jecte que ens ofereix un coneixement decisiu, no naix tot de
sobte. Es forja en la historia i implica una practica en la
intimitat de la qual hi ha sempre una possibilitat de superar
un procediment ingenu previ, tingut per valid i critic fins
aleshores. La naturalesa historica del rigor i l'exactitud dels
descobriments, sense els quals no hi pot baver ciéncia, expli-
ca, d’altra banda, la historicitat del coneixement. El que pot
passar és que certes persones s senten insegures quan desco-
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breixen que la ciéncia no aconsegueix proporcionar-los un
coneixement definitiu, i es pregunten: «Si tot plegat és aixi,
sque faigt». Crec que quan fem aquesta afirmacié obuia,
augmenten la curiositat i la recerca d'un rigor més gran per
arribar a descobriments més exactes °°.

Lexperiencia de Paulo Freire amb aquesta metodologia esta con-
signada en una serie de treballs, entre ells els dos volums (1984) de
Sobre a educacao (Sobre 'educacio), escrits conjuntament amb Sérgio
Guimaraes, en els quals Paulo Freire examina la infantesa, I'adoles-
céncia i 'escola a través de les seues propies experiencies d'infantesa,
adolescencia i educacié escolar. També estudia I'impacte dels mitjans
de comunicacié de masses en I'educacié actual.

Pel que fa a la televisid, Freire ha dit en un dialeg amb Sérgio
Guimaraes:

Sdc un home de televisio. També sdc un home de radio.

Veig telenovel-les, per exemple, i aprenc molt a [hora de criti-
car-les. Ho trobe divertit. Com a espectador, demane tant de
mi mateix que veure programes de televisid em cansa, perque
no cedisc amb facilitat. Em baralle amb ella —no sé si mex-
plique... Un anunci rarament magafa desprevingut. Gairebé
mai. Analitze els anuncis. Voste em dira: «Pero Paulo, no pot
veure la televisié aixi (riu), com st fos a classer. No. Pero és la
meua manera d ésser: faig una analisi general dels anuncis i
hi trobe immediatament la classe, el sexe i la divisid social...
Ja ho feia a Europa, on la divisid és molt menys evident que
aqui, al Brasil,

Quan pense en el problema dels suposats mitjans de co-
municacid, aviat sevidencia que em sent un hombre del meu
temps. No estic en contra de la televisio. Tanmateix, em sem-
bla —no sé si vosté hi esta dacord— que és impossible pensar
en el problema dels mitjans de comunicacid sense pensar en el
problema del poder. Aixd significa que els mitjans de comuu-
nicacid no sén bons ni dolents per si mateixos. Son el resultar
dels avangos técnics, d'expressions de la creativitat humana,
de la ciencia desenvolupada pel génere huma. El problema
consisteix a saber al servei de qui i de queé estan. I aquesta
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Paulo Freire, Moacir Gadotti i Sérgio Guimaraes, Pedagogia: didlogo e conflito, pp. 56-
57.
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qiiestid esta relacionada amb el poder i amb la politica. Estic
convengut que quan aquesta situacié problematica es resolga,
els mitjans de comunicacid ens podran proporcionar soluci-
ons tecniques ©.

Quant al tema de la tecnologia de la informacid, Paulo Freire ha
dit:

No estic en contra de la tecnologia de la informacio, ni
en contra de ['is dordinadors. Ja he dit que aixo forma part
del fet d'ésser un home del meu temps. El problema és saber al
servei de qui i de qué estarem si la tecnologia de la informa-
cid comenga a jugar un paper gran en leducacid brasilera...
;Que hi ha darrere d'aixd? Una experiéncia de classe, sens
dubte. El que em preocupa és que la introduccid d aquests
mitjans més sofisticats en el camp educatiu afavorisquen, una
vegada més, els qui tenen, i perjudiquen els qui no tenen. Es
per aquesta rad que dic que la meua critica no é tecnica,
sind politica **.

Juntament amb Frei Betto (1985), en Essa escola chamada vida
(Aquesta escola anomenada vida), torna a tractar el tema de l'exercici de
la reflexi6 lligada a la practica com a la millor manera d’aprendre: tots
dos han apres lligons a l'exili i a la preso.

Amb Antonio Faundez (1985), filosof xile, va escriure Por uma
pedagogia da pergunta (Per una pedagogia de la pregunta), dialeg on ana-
litza el paper de I'intel-lectual a les societats en transformacié, com ara
la del Xile d’Allende o les de Guinea-Bissau i Nicaragua. En aquest lli-
bre Freire fa dues observacions importants sobre els projectes d'alfabe-
titzaci6 a I’Africa. Qualsevol projecte fracassara a menys que prenga en
consideracié les tradicions profundament arrelades de la comunicacio
oral, que pot posar problemes al procés d’alfabetitzacié. Paulo Freire
també hi va tenir problemes per desenvolupar les seues idees a causa
d’una altra caracteristica freqiient a I'Africa, heretada del colonialisme:
Pautoritarisme.

Conjuntament amb Sérgio Guimaraes i amb mi mateix (1985),
reflexionant sobre el nostre treball tant a Brasil com a I'estranger en Pe-

dagogia: didlogo e conflito (Pedagogia: dialeg i conflicte), respon a algunes

7 Sobre educagio: didlogos, pp. 14-15.
% Ibid., p. 83.
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de les preguntes que ens fan més sovint, i les focalitza des del punt de
vista de la pedagogia del dialeg i de la pedagogia del conflicte. Aquest
llibre es concentra sobretot en els problemes del coneixement, el poder
i 'educacié.

La idea central d’aquest llibre és que la pedagogia del dialeg no
exclou la nocié de conflicte. Al contrari, la filosofia del diileg valora
el conflicte i treballa per superar-lo. Considera legitim el conflicte i
compta amb ell com a mitja per dur a terme un dialeg plenament
autentic. El conflicte és el mortor de la historia. La societat i el coneixe-
ment es desenvolupen com a resultat de la unitat i 'oposicié de forces
contraries. Es per aixo que les relacions conflictives es poden veure
des d’una perspectiva positiva. La «pedagogia del conflicte» mostra un
amor per la llibertat, el compromis i la claredat d’intencions.

¢Quina és, aleshores, la difereéncia entre la pedagogia del conflicte
que defensem i la pedagogia del dialeg de Freire?

Aquesta diferencia era el punt principal entorn del qual vam «dia-
logar» en aquest llibre. Vam arribar a la conclusié que es tractava d’una
questié d’emfasi en una categoria o en l'altra (diileg o conflicte). El
dialeg, no el consens, és indispensable per fer cara al conflicte. El diileg
en el conflicte avanca cap a la superacid i la integracid, sense eliminar-
ne I'oposicid. La pedagogia del conflicte és essencialment dialéctica.
Se situa en una perspectiva integradora i dialéctica de I'educacié. Com
a tal, podem considerar-la una visié oberta de I'educacié, més que no
una posicié tancada que treballa per excloure altres tendeéncies.

Paulo Freire va escriure amb I'educador nord-america Ira Shor
(1987) el llibre Medo ¢ ousadia: o cotidiano do professor (Por i gosadia: la
vida quotidiana del professor). Aquest llibre se centra en el treball diari
del professor, que és la font de nombroses contradiccions i conflictes.
Les experiencies de tots dos autors sén molt diferents, perd estan con-
nectades per un mateix focus, el de I'educacié alliberadora, i per un
somni semblant d'una societat igualitaria. Tots dos estan interessats
especialment en la capacitat d’influir en la societat a partir del propi
esfor¢ (allo que ells anomenen «empowerment»), i en les possibilitats
creatives i dinamiques de I'educacié com a mitja de canvi.

Aprendendo com a pripria histéria (Tot aprenent amb la propia bis-
toria), obra escrita amb Sérgio Guimaries, esta encara inacabada. El
primer volum va sortir I'any 1987. Aquest llibre és un relat autobiogra-
fic de la trajectoria del propi Freire i dels moments decisius de la seua
vida com a intel-lectual i com a educador.
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En la mateixa linia de les seues publicacions previes, Paulo Freire
i Donaldo Macedo van publicar el 1987 Literacy: reading the word and
the world (Alfabetitzacid: una lectura de la paraula i del mén), on estu-
diaven la crisi actual de I'alfabetitzacié®.

En els darrers anys, el pensament de Paulo Freire ha tingut in-
fluencia als Estats Units, arran dels dialegs amb educadors impor-
tants com ara Jonathan Kozol, Martin Carnoy, Carlos Alberto Torres,
Stanley Aronowitz, Michael W. Apple, Donaldo Macedo, Ira Shor, Pe-
ter McLaren, Henry A. Giroux i d’altres.

El mes de desembre de 1990 es va publicar un nou llibre de Pau-
lo Freire, escrit conjuntament amb l'educador nord-america Myles
Horton; es tracta de We Make the Road by Walking: Conversations on
Education and Social Change (El cami es fa caminant: converses sobre
l'educacié i el canvi social). Es un llibre escrit amb molta passié, espe-
ranca i saviesa. Tots dos autors han estat educadors i activistes politics.
Myles Horton (1905-1990) va ser el fundador, al sud dels Estats Units,
del Highlander Center, que va jugar un paper enormement important
en el moviment pels drets civils i I'educacié dels joves i dels treballa-
dors durant els anys cinquanta i seixanta. La vida i 'obra de Horton
sassemblen molt a les de Paulo Freire. Malgrat haver seguit camins
diferents, es van reunir per parlar de les seues experiencies i idees res-
pectives, i van trobar moltes afinitats en els seus punts de vista i en els
seus metodes de treball.

Tal com em va dir Carlos Alberto Torres, els llibres de Freire en
forma de dialeg es poden considerar una modalitat de meditacié carte-
siana al voltant de la practica de I'educacié i de la realitat de cada dia de
'educador. Encara que Freire hi tracta temes cientifics, I'estil d’aquests
llibres recents és molt més literari que el dels seus primers llibres.

;Que va fer que Paulo Freire comencés a treballar d’aquesta ma-
nera? Es clar que hi ha diverses explicacions possibles, perd una en par-
ticular em sembla la més oportuna: Paulo Freire és oritind del nord-est
de Brasil, on hi ha una forta tradicié oral. Freire té fama de ser un gran
narrador d’histories. Amb aquests llibres en forma de dialeg, Freire ha
comparat el seu pensament amb altres pensadors i I'ha relacionat amb
totes les ciencies, des de les humanitats fins a les ciencies naturals i
aplicades. Aquestes obres han contribuit també a I'extensié de la seua
pedagogia en arees de coneixement situades més enlla de I'ambit de

* Aquest llibre va quedar classificat entre les cinc millors publicacions de ' American Rea-
ding Association sobre la materia.
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'educacid. Potser Freire ha estat treballant per la realitzacié d’un dels
objectius principals de Gramsci:

Crear una nova cultura no significa limitar-se a fer
descobriments individuals «originalsy; significa també, i so-
bretot, propagar criticament veritats ja descobertes, socialit-
zar-les; transformar-les. Tanmateix, aixd hauria de basar-se
en accions vitals, amb la coordinacid de l'ordre intel-lectual
i moral. La possibilitat de provocar que una multitud de
persones pensen en la realitat actual de manera coherent i
unitiria és un fet «filosofic» de molta més importincia i ori-
ginalitat que el descobriment, per part d'un «geni» filosofic,
d’una nova veritat que es mantinga com a patrimoni d’un

grup reduit d’intel-lectuals ™.

Amb setanta-un anys, conegut arreu del mén com a I'educador
més gran del nostre temps, Paulo Freire va perdre la seua esposa; aques-
ta contrarietat el va ferir enormement. Podriem imaginar que ja no li
quedaria res a fer, perd no va ser aixi. Després d’uns mesos de dolor,
lluitant per no caure en la depressié, Paulo Freire va comencar lenta-
ment a comprometre’s de nou amb I'educacié i amb el canvi.

Paulo Freire va tornar a treballar amb intensitat, renovant-se a
si mateix i dient que voldria viure-ho tot una altra vegada. Latzar el
va dur una altra vegada a Pernambuco, on va acceptar una oferta de
Miguel Arraes, governador d’Estat una vegada més, per convertir-se en
assessor del Departament d’Educacié. Va acceptar el repte d’ajudar a
reformular Peducacié de I'estat on va naixer.

La mort d’Elza li va deixar dues alternatives: morir amb ella o
apostar per la vida. Ueleccié de la vida va donar lloc a un record opti-
mista d’Elza, perque al seu costat també va ser possible I'opcié per la
revolucid.

" Concepgio dialética da histéria, pp. 13-14.
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vi. Un educador revolucionari

En el seu procés d’autocritica, que és coherent amb el principi de
no establir dicotomies entre la practica i la teoria, Paulo Freire ha admes
en diverses ocasions que s’ha sentit molest pel subjectivisme. Aquest fet
va motivar fa uns anys la seua rentncia a I's del terme «conscientitza-
cié». Aquest concepte ha estat interpretat sovint com una mera presa de
consciencia de la realitat, desproveida de I'accié que cal per transformar-
la. Per a Paulo Freire, aquesta presa de consciéncia passa, primer que
res, per la practica, per I'accié transformadora. Aix{ i tot, per tal d’evitar
interpretacions subjectivistes, va abandonar el concepte.

Coherencia: teoria | practica
Paulo Freire ha dit que va cometre diversos errors ingenus durant
els anys anteriors a 1964 com a resultat d'una atmosfera de participacié
popular intensa. Aquell clima politic va donar origen a una mena de
visié magica de la paraula, del discurs. Com més contundents fossen
eslogans del tipus «reforma de la terra per llei o per forca» 1 «el procés
no té marxa enrere», millor. Era com si n'hi hagués prou amb limitar-
se a palesar la realitat opressiva per arribar a alliberar-se dels opressors.
«Crec que 'ambient també ens decebia, perque la ideologia i la politica
augmentaven en quantitat sense els canvis corresponents en infraes-
tructura». Al seu primer llibre, Paulo Freire admet que ell mateix va
caure en la trampa de I'idealisme.
Quant a la situacié actual, Paulo Freire diu:
La meua proposta és que creguem menys en la mitifi-
cacid i en la magia de la paraula. No é un discurs fort allo
que importa. Treballem més i parlem menys! Lliurem-nos a
una tasca dorganitzacid i de mobilitzacid popular! Aixo no
es fa per mitji de discursos vehements, sind per mitja d’una
practica ben elaborada, sobre la qual es puga reflexionar cri-
ticament amb rapidesa .

En els quinze anys que he estat treballant amb Paulo Freire, he
parat esment sobretot en la seua practica d'una categoria que és fona-
mental per a la seua pedagogia. Es tracta de la seua coheréncia, que

" Paulo Freire al Congrés de la Unié Cristiana Brasilera de Comunicacié Social (UCBC),
Universitat Metodista de Sao Paulo, Gran Sao Paulo, novembre de 1980.
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enllaca amb altres categories com ara, per exemple, el seu radicalisme i
la seua paciencia historica.

Aquesta coherencia entre el pedagog i 'home no és només una cosa
sobre la qual ell ha escrit, sind una part de la seua manera d'ésser, que es
pot veure en els detalls més petits de la seua vida, en qualsevol moment
i en qualsevol lloc. Paulo Freire sempre esta parant atencid; sempre esta
analitzant la seua practica i 'acci6 concreta al seu voltant. Com a profes-
sor, sempre analitza detingudament el que diu un estudiant. I quan no hi
esta d’acord, no respon amb agressivitat, siné que defensa amb forca els
seus punts de vista. Aixd demostra el respecte que t€ pel seu interlocutor.

Perd aquest respecte no li fa perdre I'atencié. Lautonomia no sig-
nifica 'abandé ni el laissez-faire. Sempre intervé, no es manté mai al
marge de la discussié, déna constantment la seua opinio. Es aixi com
exerceix la seua capacitat directiva. Com a professor, Freire ha estat
sempre el director del procés d’aprenentatge, fent servir la informacid
que ha anat sedimentant al llarg de la seua amplia experiéncia.

Es comporta de la mateixa manera fora de la classe. En una ocasis,
una editorial ens va convidar a dinar per parlar de la publicacié d'un
llibre. Quan I'executiu de I'editorial va pagar la factura i va demanar-ne
un rebut, el cambrer va preguntar: «;Pel mateix valor?». Lexecutiu va
dir que si, i aixd va fer que el cambrer se sentis una mica torbat. Paulo
no va perdre 'oportunitat de fer un comentari en aquest dialeg, darrere
del qual es podia veure tot el joc de la corrupci6. Lexecutiu podia haver
demanat un rebut per un valor més elevat i haver-se'n embutxacat la
diferéncia, cosa que passa sovint. El cambrer, coneixedor d’aixo, pre-
guntava sempre pel valor abans de fer el rebut.

Paulo no és un moralista. Si pel simple fet de ser-ho pogués causar
la revolucié, no hi hauria tingut el més minim dubrte. Pero el mateix
Freire afegeix immediatament: «Aquesta no és la manera d’acabar amb
el capitalisme».

Lany 1985, quan el Congrés Nacional va aprovar un projecte
de llei que donaria el vor als analfabets, la televisié va voler coneixer
I'opinié de Paulo Freire. Durant una rapida entrevista, el reporter va
preguntar: «;Aixi que ara ensenyarem als analfabets la manera com han
de votar?». Recorde que Paulo va posar el seu brag al muscle del repor-
ter i va dir: «No es tracta ben bé d’aixo. Ells aprendran aviat a votar.
Simplement necessiten votar». I va afegir: «La classe dominant voldria
ensenyar a la gent a votar com ells. I és aixo el que deuen estar pensant
de fer ara per controlar els vots dels analfabets».

biblioteca

Lany segiient van tenir lloc les eleccions. Tanmateix, pocs analfa-
bets van sortir a votar. Després d’haver estat manipulats durant molts
anys per politics paternalistes i corruptes, les masses populars no creien
que poguessen canviar res amb el seu vot.

Paulo Freire, un educador que ha estat lluitant durant almenys
quatre décades per I'educacié d’aquells que estan aprenent a llegir i
a escriure i I'ajuda del qual ha estat sol-licitada per governs, exercits
d’alliberament, institucions religioses, etc., sap que limirtar-se a votar
no ¢és suficient. Cal fer un ciutada que no tinga prou amb participar
només el dia de les eleccions.

Cap resposta no és definitiva

Paulo Freire blasma els critics que no aconsegueixen entendre les
seues idees ni les seues circumstancies historiques. Per la mateixa raé,
censura els seus seguidors quan prenen les seues teories paraula per pa-
raula, fora del seu context. Els censura fins i tot per acontentar-se amb
els seus primers textos i per no llegir les critiques que ell mateix ha fet
del seu propi treball al llarg de la seua obra posterior, mostrant que els
processos d’aprenentatge i de reaprenentatge no acaben mai.

Quan conviden Paulo Freire a parlar en public, ell normalment
demana que les persones del public comencen la sessié amb les seues
propies preguntes. En general, després d’alguns moments de silenci,
algti formula una pregunta. Quan ningti no diu res, Freire comenga la
seua xerrada o demana un caramel o un bombé per aclarir-se la gola.
D’aquesta manera fa 'ambient agradable i prepara el terreny per a les
observacions que fara tot seguit, i, mentre es pren el caramel, comenca
el dialeg, sovint amb els altres membres de la taula. Li agrada parlar
«amb algt més». Una vegada, a Dinamarca, va parlar durant gairebé
quatre hores a un public d’'uns mil professors i estudiants, intentant
relacionar maneres de pensar i orientacions d’educacié contemporania
diferents. Es facil parlar d’alld que estem fent; d’allo que fem de bona
gana, amb alegria, amorosament.

En una altra ocasié, la primera pregunta que li van fer va ser:
«;Que és preguntar?». Va ocupar-se d’aquesta pregunta amoinadora
i va demostrar que I'acte de preguntar esta vinculat a I'acte dexistir,
d’ésser, de construir, de cercar, de saber. Va parlar de la validesa de tora
mena de preguntes i va afirmar: «Cap resposta no és definitiva». Per
aix0, haurfem de continuar preguntant sempre, perque preguntar €s
I'esséncia de I'acte de coneixer. També va dir que els professors autori-
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taris acaben reprimint molt sovint les preguntes dels seus alumnes, o
bé responent a preguntes que els alumnes no fan. Consegiientment,
tots els professors autoritaris son persones esmorteides, que no resulten
- teressants i tracten els seus alumnes com si no existissen. Actuant
d’aquesta manera, nomes aconseguiran ofegar el plaer de preguntar,
cercar 1 coneixer.

Paulo es va dur a casa aquesta pregunta («;Queé és preguntar?),
que el va marcar, el va seguir i més tard va inspirar la densa obra Por
uma pedagogia da pergunia, que va escriure conjuntament amb Anto-
nio Faundez.

La coherencia, que Freire defensa com a la primera virtut de
I'educador revolucionari, és la seua virtut principal. Pero ell mateix ens
adverteix amb freqii¢ncia que una coheréencia total equival a I'estupi-
desa, perqué fa a la gent incapag de canviar. Per tal de canviar, cal ser
irrespectuds amb les veritats que ja hem adquirit, que son els nostres
propis prejudicis.

La coheréncia absoluta suposaria la negacié de la historia, aixi
com la negacié del fet que 'home fa la historia per mitja de la seua
propia historia. La coheréncia de qui parla és la coheréncia entre el
discurs que n'anuncia I'eleccié politica i pedagogica i la practica que
hauria d’estar al servei d’aquest anunci, confirmant el discurs.

La coherencia no és una actitud mental cientifica ni subjectivista;
és una concepcid tedrica de 'acte educatiu, una de les categories fona-
mentals de la teoria de I'educacié alliberadora i de I'educacié popular.
Aquesta teoria dialdgica s'oposa a la teoria antidialogica de la classe
dominant. Per aixo, Paulo Freire no pot acceptar la posicié dels qui
volen «alliberar els altres mentre ells sén dominadors», és a dir, dels qui
¢autodenominen revolucionaris perd continuen fent servir els metodes
utoritaris de la classe dominant. Freire ha denunciat els falsos revo-
lucionaris, aquells que volen fer la revoluci6 tots sols perqué no tenen
confianca en les classes populars. Troba que aquesta actitud és inco-
herent. Lalliberament no és el treball d’'una sola persona, d'un grup o
d’un partit; és el treball de tots.

Al prefaci del llibre escrit per Henry Giroux, Radical Pedagogy
(Pedagogia radical); Freire insisteix en el fet que I'educador revolucio-
nari ha de ser coherent. Cal pagar sovint un preu molt car per man-
tenir la coheréncia entre el que hom fa, el que diu i el que escriu. La
coherencia d’'un educador no es limita només a ensenyar. Freire posa
com a exemple d’'incoheréncia 'educador que, en considerar ingenua
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cota Pacci6 politica i pedagogica que prové de la comprensi6 que els
grups populars tenen de la seua situacié concreta, encara diu que no
és elitista.

I’educador revolucionari: pacientment impacient

Tanmateix, haurfem de veure la coheréncia des d'una visi6 di-
Jlectica, i no metafisicament. Es una coheréncia incoherent en tant
que, com diu Paulo Freire sovint, el revolucionari ha de mantenir-se
pacientment impacient per poder diferenciar el que és ideal del que és
possible. El revolucionari fa avui només alld que és possible, pero, com
que és impacientment pacient, dema fard el que avui és impossible.

Si perdem aquest principi dialectic, podem trobar-nos en la po-
sicié espontania de qui es creua de bragos i espera que la historia es
faca de manera mecanica, o bé en l'actitud autoritaria d’aquell que ha
perdut la seua paciéncia historica i actua com si la historia depengués
tot just d’ell mateix i del seu pensament. Aquest principi es pot traduir
en la practica amb el que Freire anomena «radicalisme democratic»,
que no &s ni la socialdemocracia ni el reformisme. Per a Paulo Freire,
el radicalisme democratic és un sindonim de la revoluci6 possible i del
socialisme.

;Que significa ser pacient i impacient alhora? Significa que cal
acceptar el fet que estem situats en un moment historic determinat.
Trencar amb el moment historic vol dir dues coses: o bé que trenquem
per paciencia, o bé per impaciencia. El primer cas €s el dels voluntaris-
tes, que perden la paciencia historica i creuen que la teoria pot canviar
la historia al marge de les circumstancies. Tal com ha dit Paulo Freire,
els voluntaristes volen «fer la revolucié un dijous».

El segon cas és el dels immobilistes, els mecanicistes, els qui re-
nuncien a la impaciéncia i adopten una paciencia sense limits. Acaben
en la passivitat, en la politica «de sal6» (consistent a deixar la responsa-
bilicat en mans dels moviments de base i quedar-se’n fora) i en I'espon-
taneitat, que és una altra manera de negar la historia. Es per aixo que
Paulo Freire diu que I'educador revolucionari hauria de ser pacient-
ment impacient, tot mantenint una relacié dinamica entre paciéncia
i impaciéncia. Freire ha fet amb freqtiencia comentaris sobre aquesta
virtut en Amilcar Cabral, 'autor d’aquesta expressio.

Una pedagogia de la indignacio
En un congrés de professors a Goiania (Brasil), poc després de
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tornar de I'exili, Paulo Freire va passar gairebé quaranta minuts llegint
un sermé d’Antonio Vieira, on deia que cap dels miracles de Crist [
devia haver ocupat tant de temps com el de curar un mut que havia es-
tat visitat pel diable. Aixd devia haver donat a Crist molta feina. Paulo
Freire, qui estava parlant de l'autoritarisme en 'educacié brasilera, va
afegir que aquest havia estat el gran mal de Brasil: el silenci amb que la
gent s’ havia sotmes. El que Vieira no deia, perque, en aquell moment,
no podia fer una analisi de les classes socials, és que, sobretot a Brasil,
els qui havien estat muts eren les classes populars, les classes treballado-
res. Aquest mutisme no significa que les classes populars no facen res,
o que deixen de rebel-lar-se. Hi ha una historia de la revolucid a Brasil
que la historia oficial no conta, o que insisteix a oblidar.

Contra aquest autoritarisme de les elits, incloent les elits intel-
lectuals, proposa la paraula i el crit, caracteristics de la pedagogia de
'oprimit.

Cal assenyalar que no hi ha cap incoherencia entre la pedagogia
del dialeg i la pedagogia de la indignacid, entre el didleg i la violencia.
La pedagogia de I'oprimit espera la llibertat, perd no refusa lluitar per
ella. Aquest és un tema recurrent en I'obra de Paulo Freire. Es la violen-
cia el que imposa la situacié d’opressié i de dominacié. D’acord amb
Freire, la violéncia impedeix que 'home existisca. La classe dominant,
i sobretot els mitjans de comunicacid, inculquen la idea que les classes
populars que anomenem marginals sén violentes, sense reparar en el
fet que les mateixes classes dominants instiguen aquesta violencia per
mitja de 'explotacid laboral.

Ja en Pedagogia do oprimido, Paulo Freire insisteix en el fet que la
violéncia no és suscitada pels oprimits:

;Com podrien els oprimits comengar la violéncia si
son ells els resultats d'aquesta violéncia? ;Com podrien ser
els promotors d'una cosa que, en instaurar-se objectivament,
els constitueix? No hi hauria oprimits si no hi hagués una
relacid de violéncia que els converteix en violentats en una
situacid objectiva dopressio. Els que oprimeixen, els que
exploten, els que no es reconeixen en els altres, son els que
inauguren la violencia, i no els oprimits, els explotats, els
que no son reconeguts per la seua condicid daltres. Els que
inauguren el desamor no sén els no estimats, siné els que no
estimen. Els que inauguren el terror no son els febles, que hi
estan sotmesos, sind els violents que, amb el seu poder, creen
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una situacio concreta don surten els «expulsats de la vida»,
els esparracats del mon. Els que introdueixen la tirania no
sén els tiranitzats, sind els tirans. Els que inauguren [odi no
sén els odiats, sind els que odien primer. Els que inauguren la
negacid dels homes no sén aquells que es troben desposseits de
la seua humanitat, sind aquells que els en desposseixen, amb
la qual cosa també neguen la seua propia humanitar. Els
que inauguren la forca no sén els que esdevenen febles sota la
for¢a dels poderosos, sind els poderosos que els fan esdevenir

febles 2.

Paulo Freire ha reafirmat aquesta posicid al llarg de tota la seua
vida. El 1982, catorze anys després de la Pedagogia do oprimido, repren
la mateixa tesi: «Els que donen lloc al desamor no sén els que no reben
I’amor, siné els que no estimen». També parla de la relacié que hi ha
entre la violéncia 1 la lluita de classes:

St volew, suprimin les paraules «lluita de classes», que
es fan servir massa, i digueu «conflicte de classes», «conflicte
d'interessos». Aixo si que existeix. I ni tan sols va ser Marx
qui ho va inventar. Ell mateix va dir, en una de les seues car-
tes, que els economistes burgesos havien escrit sobre la lluita
de classes abans que ell. Jo, com a educador, no puc rebutjar
ni defugir els conflictes. Es impossible negar els conflictes. I
hi afegiria encara que el conflicte fa naixer la consciéncia.
El meu somni (i crec que é possible) és el segiient: trobar
els camins que duguen a la transformacio social amb menys
malbarament. Com menor siga la despesa social, millor. Pero
puc entendre l'existéncia del conflicte i de la lluita, i el con-
flicte també pot ser generatiu .

En els darrers anys, Paulo Freire ha afegit dues categories més a les
que ja he esmentat: la indignacié i la invasié.

Després de considerar els limits que han estat imposats per les cir-
cumstancies historiques, ha reclamar el dret de I'educador a indignar-se.
Creu que la pedagogia de la indignaci6 li resulta necessaria a I'educador
revolucionari en aquesta societat opressiva. Aquest Paulo Freire esta al
servei de les classes populars i en contra de I'ordre burges. D’aquesta ma-

" Pedagogia do oprimido, p. 45.

" Entrevista en Vazes, 59, Petrépolis, gener/febrer de 1982.

e thig
L+ (2 r

93

[ llegint paulo freire. vida i obra |



94

nera, Freire recomana que els educadors populars, en el moment d’ocu-
par l'espai que l‘aparell escolar de lestat els proporciona, ho facen no
com a servents lleials, siné com a invasors de I'estat burges.

Es des d’aquesta concepcié que Paulo Freire defensa l'escola pu-
blica popular. Ell ha repetit en moltes ocasions que allo en que va
reparar més quan va tornar de l'exili va ser I'espectacle de grans negocis
relacionat amb I'educacié, que havia estat el resultat d’una politica de
privatitzacié estimulada per la dictadura. Aixo, deia, es donava en mol-
ta menor mesura abans del cop de 1964.

Pel que fa a una proposta educativa a Brasil coherent amb les seues
postures, Paulo Freire ha dit que I'educaci6 en un pafs no hauria de ser
decidida per una persona sola, siné per un grup, per molts equips, pel
poble’s. També ha dit que si ell prengués part en un d’aquests equips,
faria tot el possible per trobar vies que permetessen a les escoles pu-
bliques superar tres situacions basiques: la contradiccié entre teoria i
pricrica; la contradiccié entre treball manual i intel-lectual; la dicoto-
mia entre coneixement previ i coneixement nou. En altres paraules,
es tractaria de no establir dicotomies entre, posem per cas, la recerca i
I'ensenyament.

L' «Ultim» Freire

Leducador espanyol Antonio Monclis es refereix al periode
dels llibres de Paulo Freire escrits en forma de dialeg com a la fase de
P «dltim» Ereire. En la seua obra Pedagogia de la contradiccidn: Paulo
Freire (Pedagogia de la contradiccid: Paulo Freire), es proposa demostrar
que els textos freireans no es limiten només al mén de 'educacié, sind
que també sén un punt de referencia per a I'analisi tedrica i practi-
ca d'una altra gran preocupaci6 actual a 'America Llatina: la recerca
d’una identitat propia.

Quan parlem del Paulo Freire «més recent», podem veure una
trajectoria definida al llarg de la qual va desenvolupant una manera
d’ensenyar i va creant un llenguatge. En aquesta evolucié podem veure
algunes diferéncies temartiques entre les obres classiques de Paulo Frei-
re, que han estat impreses durant dues décades, com ara la Pedagogia
do oprimido, i les obres actuals.

;Qué ha passar al llarg d’aquesta trajectoria? En primer lloc, sha
trencat I'equilibri entre els temes cristians i marxistes, i trobem un em-
fasi més gran en els temes socials en les seues obres recents. Per con-

7 Entrevista en Interagio, 4, Sao Paulo, juny/juliol de 1984.
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segiient, reflexiona menys sobre I'accié de I'església. Pero Paulo Freire
insisteix encara en la seua posicio a favor d'una església compromesa
10 només de cara a la conscientitzaci6, sind també a ['organitzacié
politica de les classes populars.

En segon lloc, a través d’aquest contacte amb la situacié brasilera
després del seu retorn de lexili, Paulo Freire sha interessat molt pel
problema de I'escola publica i de 'educacié establerta. Aquest tema
16 és nou en Paulo Freire, perd era inevitable que hi aprofundis en les
seues reunions freqiients amb els educadors brasilers, preocupats per la
universalitzacié de 'educacié basica i per la situacié de I'escola publica.
La contribucié de Paulo Freire al pensament educatiu brasiler d’avui
gassocia en gran mesura amb la seua experiencia, relacionada amb una
escola publica popular.

D’aquesta manera, Moncltis apunta algunes diferencies entre el
primer Paulo Freire i P'actual. La seua accié cultural en I'alfabetitzacio
adulta continua, encara que ara per ara s hi pot apreciar una reinvencio
del seu treball, alguna cosa nova, a les escoles pribliques, especialment
a les escoles municipals.

Es possible que Paulo Freire, home del seu temps, estiga ara im-
plicat en una cosa més gran que ell: el canvi de la funcié social de
Pescola publica, en evolucié cap a una escola ptiblica popular i so-
cialista. Aquesta escola esta naixent a poc a poc dins I'escola publica
capitalista.

Uanomenada educacié popular, que té lloc fora dels organs es-
catals o se'n situa en contra, ha assolit, sens dubte, un punt critic en
els darrers anys. Amb I'excepcié de grups relacionats amb l'església i
amb les suposades escoles comunitaries, hi ha poques institucions que
puguen oferir una educacié popular en regla. Les que existeixen es rela-
cionen sovint amb sindicats. El que els segments populars de la societat
voldrien en realitat sén escoles publiques de qualitat, en tots els nivells
i graus, per als xiquets, els joves i els adults. Per tot Brasil se sent a dir:
«Leducacié és I'obligacié de l'estat i el dret de tothomn.

En vista d’aquestes circumstancies historiques, Paulo Freire ha
insistit en la necessitat de transformar les escoles pibliques, que estan
ara sota el control de la burocracia estatal. Per aixd mateix, la poblaci6
ha d’aconseguir el dret a aquesta mena d’escola per mitja de mecanis-
mes de control popular com ara les juntes populars. Aquesta va ser la
posicié que Paulo Freire va adoptar a I'Assemblea Constituent del 18
de maig de 1987, quan, juntament amb mi, va fer una declaracié a la
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Subcomissié d’Educacié, Cultura i Esport, on deia que la defensa de
I'escola publica era una luita vitaly, la «luita fonamental» dels educa-
dors brasilers en la nova Constitucié”.

Paulo Freire com a administrador public

Paulo Freire va poder posar les seues idees en practica com a se-
cretari d’Educacié de 1989 a 1991 a Sao Paulo, la ciutat més gran de
Brasil, amb una poblacié de dotze milions de persones.

El 15 de novembre de 1988, el PT (Partido dos Trabalhadores)
va guanyar les eleccions municipals a Sao Paulo. Paulo Freire va ser
nomenat secretari d’Educacié, i va acceptar el carrec I'l de gener de
1989. Per primera vegada, un partit popular accedia al poder a la ciutat
econdomica i politica més important del pais, amb Luiza Erundina, tre-
balladora social i professora d’administracié social, com a alcaldessa.

Per als qui coneixien bé el treball de Paulo Freire, la seua habilitat
administrativa no resultava una sorpresa”®. El seu secret era saber la ma-
nera de governar democraticament. Durant gairebé dos anys com a cap
de la Secretaria Municipal d’Educacid, va ser capag establir un equip de
cinc o sis assessors que poguessen treballar amb gran autonomia i subs-
tituir-lo en les seues gestions sense solucié de continuitat. Es feia una
linica reunié setmanal on es debatien les directrius de politica general
. es decidien les accions futures. Si calia, es prenia una direccio nova
o diferent. Paulo Freire acostumava a defensar amb entusiasme les se-
ues opinions, encara que sabia com treballar en equip, en contradicci6
amb l'espontaneitat que li han atribuit tan sovint. Tenia autoritat, pero
Pexercia democraticament, i confrontava situacions dificils amb una
paciéncia considerable. Ell mateix solia dir que el treball encaminat al
canvi de educacié demana paciencia historica, perque I'educacio €
un procés a llarg termini.

Va trobar-se amb una secretaria pedagdgicament buida i fisica-
ment en la ruina. Va declarar el febrer de 1989 a la revista Leia, de Sao
Paulo:

Si no ens limitem a construir més aules, sind que tam-
bé les mantenim zelosament netes, alegres i boniques, tard o

%5 Didrio da Assembléia Nacional Constituinte, 21 de juliol de 1987, any I, num. 1000
(suplement), Azas das Comissoes (Brasflia), p. 226.

76 Vegeu «Paulo Freire como administrador publicon, proleg de Moacir Gadorti i Carlos Alberto
Torres al llibre de Paulo Freire A educagio na cidade. Vegeu també Carlos Alberto Torres, The
State, Social Movements and Educational Policies in Latin America: A Study of Municipal Policies
in Sao Paulo, Brazil, Los Angeles, UCLA, projecte d'investigacio, 1992.
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d’hora la propia bellesa de lespai requerira encara una altra
bellesa: la de la competencia en L'ensenyament, lalegria de
L'aprenentatge, la imaginacié inventiva amb la llibertat ne-
cessiiria per posar en funcionament | aventura de crear £

;Quins sén els canvis estructurals més importants introduits per
I'administracié de Freire en el sistema d’escoles municipals?

Ell mateix hi respon en un llibre sobre la seua experiéncia al cap-
davant de la Secretaria: «Els canvis estructurals més importants van te-
mir lloc en relacié amb 'autonomia de escola»”®. Es van crear consells
escolars i sindicats d’estudiants. En la mateixa linia, Freire continua:
«Lavanc més gran pel que fa a 'autonomia escolar va ser el fet de per-
metre des de dins la generacié d’un projecte pedagogic propi per part
de cada centre, que accelerés, amb el suport administratiu, la transfor-
maci6 de I'escola»”.

Per tal d’il-lustrar aquest procés de canvi, plantejaré tres exemples:
el programa de formacié permanent, el programa d’alfabetitzacié per a
joves i adults i la practica d’un pla d’estudis interdisciplinari.

1. El Programa de Formaci6 Permanent

Des del comencament de la seua administracié, Paulo Freire va
insistir en el fet que estava profundament compromes amb la formacid
permanent dels educadors municipals. El seu programa de formacié
de professors estava orientat pels principis i punts fonamentals se-
giients®’:

Principis:

a. Leducador és el subjecte de la seua practica; la creacid i la recre-
acié d’una accié educativa per mitja d’una reflexié sobre la seua
prictica de cada dia és responsabilitat seua.

b. La formacié de I'educador hauria de ser permanent i sistematitza-
da, perqué la practica es formula i es reformula permanentment.

c. La practica pedagdgica requereix de la comprensi6 de la mateixa
genesi del coneixement o, dit amb altres paraules, de la manera
com es produeix el procés de coneixer.

d. El programa de formacié d’educadors és una condicié previa per
al procés de reorientacié del pla d’estudis a les escoles.

7 A educagio na cidade, p. 22.
8 Ibid., p. 79
" Ibid., p. 80.
5 Tbid., p. 80.
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Punts fonamentals:

a. La fisonomia de 'escola concebuda, que és tan important com
I'horitzé pedagogic proposat.

b. La necessitat d’oferir una formacié basica als educadors en les
diferents arees tematiques.

c. Lapropiacié per part dels educadors dels avancos cientifics del
coneixement huma, amb la perspectiva de poder incorporar-los a
I'escola.

Amb aquest programa, Paulo Freire tenia la intencié de formar
professors amb una nova actitud pedagogica, tenint en compte, sobre-
tot, la tradicié auroritaria de cinc-cents anys al Brasil. Una tradicid tan
arrelada no es podia superar amb només uns pocs anys. Paulo Freire va
lluitar amb éxit en contra d’aquesta tradicié amb decisié politica, com-
peténcia técnica, amor i, sobretot, amb I'exercici de la democracia.

La formacié de I'educador va més enlla dels cursos merament te-
orics sobre la democracia. La formacié té lloc per mitja de la practica
i de la participacié autentica dels professors en un procés democratic.
La practica de la democracia val molt més que un curs sobre la demo-
cracia.

2. El Programa d’Alfabetitzacié per a Joves i Adults

Luiza Erundina havia estat escollida per governar la ciutat més
gran d’America del Sud, amb una clara proposta de capgirar-ne les
prioritats. La seua eleccié obria millors possibilitats per introduir la
participacié popular.

Per fer possible la democratitzacié de les decisions, calia: 1 res-
pectar 'autonomia dels moviments socials i la seua organitzacid; 2
obrir vies per a la participacid, comengant per la nova administracié; 3
transparéncia administrativa, és a dir, una democratitzacié amplia de
la informacio.

La participacié popular és un procés efectiu de I'educacié per a
adults, perqué desenvolupa i enforteix la consciencia de ciutadania dels
individus per tal d’estimular-los a acceptar el paper de subjectes en la
transformacié de la ciutat. La teoria més important és que la poblacio,
organitzada o no, tinga una idea basica de com treballa I'administracio,
com es fan els pressupostos i com s'elaboren les lleis que determinen I'ad-
ministraci publica i limiten I'accié transformadora. La participacié po-
pular efectiva no és possible sense una informacié democratitzadora.

Basant-se en aquests requisits previs, tant pedagogics com politics, la
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Secretaria d’Educacié va establir un programa d’alfabetitzacié per a joves
i adults ticulat MOVA-SP (Moviment d’Alfabetitzacio de la ciutat de Sao
Paulo). Aquest moviment, fonamentat en I'obra de Paulo Freire i d’'un
altre educador popular, Pedro Pontual, sha posat ja en funcionament.

Des del comencament de I'any 1989, representants dels movi-
ments populars que ja treballaven en l'alfabetitzacio popular han con-
sultat la Secretaria per veure quina mena de suport poden obtenir de
I'administracié municipal per tal d’estendre el seu treball.

Fl mes d’abril del mateix any va tenir lloc un simposi on es va
constituir el Forum dels Moviments Populars d’Alfabetitzacié d’Adults
de la ciutat de Sao Paulo.

Per mitja d’acords amb els grups integrants del Forum, la Secreta-
ria ¢’Educacié ha subministrat recursos financers i técnics. La tasca del
Forum és definir, juntament amb la Secretaria, els criteris dels convenis
per mitja dels quals els socis prenen la responsabilitat d’establir nuclis
d’alfabetitzacié, llogar aules, proporcionar material didactic i remune-
rar els educadors i els supervisors.

Aquest projecte, que va ser inaugurat el mes de gener de 1990, ha
tingut un gran efecte a la ciutat de Sio Paulo i també en altres estats
i municipis, com a conseqii¢ncia del seu proposit de reforcament de
moviments populars sense mantenir-los sotmesos a I'estat. Es un dels
exemples dassociaci6 entre la societat civil i l'estat. Obviament, la rela-
ci6 no és sempre harmoniosa. Tanmateix, es tracta d'una condicid ne-
cessaria per a I'activitat conjunta de I'estat i els moviments populars.

El MOVA-SP no imposa una Gnica orientacié metodologica o,
com diu sempre la gent, «el meétode de Paulo Freire». La intencid €s
mantenir el pluralisme. Només no s'accepten els meétodes pedagogics
que sén anticientifics i que formen part de filosofies autoritaries 1 ra-
cistes.

Fins i tot sense imposar cap metodologia, el MOVA-SP manté
els seus principis politics i pedagdgics™, que es poden resumir en la
idea d’una concepci6 alliberadora de I'educacié que conté els elements
segiients: el paper de I'educacié en la construccié d’'un nou projecte
historic: la nostra teoria del coneixement, que es basa en la producci6
concreta en la construccié de coneixement; i la comprensié de I'alfa-
betitzacié no només com a un procés logic i intel-lectual, sin6 rambeé
profundament afectiu i social.

¥ Vegeu Maria José Vale Ferreira, Principios politico-pedagigicos do M OVA-SP, Sio Paulo,
MOVA-SP, Quadern nim. 3, Secretaria Municipal d’Educacid, juliol 1990.
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Per tal de fer un moviment d’alfabetitzacié amb un esforc col-
lectiu, I'experiéncia ha de ser la principal font de coneixement. En cas
contrari, es reduird a un mer coneixement intel-lectual que no condui-
ra a la consciéncia critica i a 'enfortiment del poder popular, és a dir, a
la creacid i el desenvolupament d’organitzacions populars.

No hem de confondre el que s'esta duent a terme amb les campa-
nyes d’alfabetitzacié. Els fracassos experimentats en moltes campanyes
d’alfabetitzaci6 a I' America Llatina, i especialment a Brasil, ens fan evi-
tar fins i tot la paraula «campanya». El que volem és remarcar el caric-
ter de continuitar i permanéncia del moviment que volem construir,

El més important avui per als ideolegs del MOVA-SP i els movi-
ments populars que li donen suport és que el treball continuari com a
part integrada en el sistema d’educacié de la ciutat.

El MOVA-SP és part d’una estratégia d’accié cultural que es pro-
posa recuperar la ciutadania: formar liders, fer que la gent esdevinga
més autbnoma intel-lectualment, preparar multiplicadors d’accié so-
cial alliberadora. EIl MOVA-SP ha contribuit a I'enrobustiment dels
moviments socials populars i a I'establiment de noves aliances entre la
societat civil i 'estat®?,

3. La practica de construccié d'un pla d’estudis interdisciplinari

Lamplitud de I'obra de Paulo Freire i els seus nombrosos textos
sobre diverses arees del coneixement i de la practica ens duen a un altre
tema central de la seua obra: la interdisciplinarietat.

Els anys 1987 i 1988, Paulo Freire va desenvolupar el concepte
d'interdisciplinarietat en uns dialegs amb educadors de diversos ambits
a la Universitat de Campinas, que estaven a favor d’un projecte d’edu-
cacid popular extraoficial. El concepte d'interdisciplinarietat evolucio-
na des de 'analisi de la practica concreta i de I'experiéncia viscuda en el
«grup de reflexié». Les reflexions fetes per aquest grup universitari van
ser organitzades i publicades per Débora Mazza i Adriano Nogueiro el
1986 en Fazer escola conhecendo a vida (Fer escola tot coneixent la vida).
Lany segiient, com a secretari d’Educacié, Paulo Freire va comengar
un moviment important per canviar el pla d’estudis, que rebria el nom
de «projeto de interdisciplinaridader (projecte d’interdisciplinarietat o
projecte «Inter»).

Laccié pedagogica per mitja de la interdisciplinarietat i la trans-
disciplinarietat apunta cap a la construccié d’una escola que participe

" Vegeu Moacir Gadorti i Carlos Alberto Torres, Fstado e educagio popular na América
Latina.
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en la formacié de I'agent social. Leducador, com a subjecte de la seua
acci6 pedagogica, és capag d’elaborar programes i meétodes d’enjsenya—
ment i aprenentatge, augmentant la seua competéncia amb I'esforg
d’inserir I'escola en la comunitat. Lobjectiu fonamental de la interdis-
ciplinarietat és viure 'experiencia d’una realitat global que t¢ l!oc en
la vida quotidiana dels estudiants, dels professors i de la comunitat. A
Pescola tradicional, aquesta experi¢ncia queda dividida i fragmenta-
da. Combinar la saviesa, el coneixement, I'experiéncia de primera ma,
I’escola, la comunitat, les condicions ambientals, etc., és 'objectiu de
la interdisciplinarietat, que es desenvolupa en una practica de treba.ll
col-lectiu i conjunt en I'organitzacié de I'escola. No hi ha interdiscipli-
narietat sense descentralitzaci6 del poder, i no hi ha descentralitzacié
sense una autonomia efectiva de l'escola™.

Paulo Freire va deixar la Secretaria Municipal d’Educacié el 27 de
maig de 1991. Després de gairebé dos anys i mig, va tornar a les seues
activitats escripturals i académiques a «la manera d’aquell que, malgrar
anar-se'n, es queda», com afirma a I'epileg del seu llibre A educa¢io na
cidade (Leducacié a la ciutar)®.

De fet, Paulo Freire ha continuat amb una presencia activa a la
Secreraria, oferint la seua vasta experiencia per donar suport al projecte
d’aquest organisme. Freire afirma en el seu discurs de comia,t: «Fins i
tot encara que ja no séc secretari, continuaré al vostre costat d'una ma-
nera diferent... Podeu continuar comptant amb mi en la construccié
d’una politica educativa per una escola amb una cara nova, més alegre,
fraternal i democratica»®.

# Vegeu Moacir Gadotti, Escola cidada.
" A educagio na cidade, p. 143.
¥ Ibid., p. 144.
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vii. Paulo Freire en el context del
pensament pedagogic contemporani

El pensament de Paulo Freire es pot relacionar amb el de molts
educadors contemporanis. Ha estat comparat a Pichon-Riviere, psico-
leg nascut a Ginebra que es va traslladar a una edat molt primerenca al
Chaco argenti. Lexperiencia que Pichon-Riviere va tenir de dues cul-
tures molt diferents va obrir el seu pensament i el va fer no etnocentric
i no autoritari; i encara que Paulo Freire i ell segueixen dues practiques
diferents, tots dos tenen una cosa en comu: cerquen la transformacié
per mitja d'una consciencia critica.

Lenfocament de Paulo Freire ha estat comparat també amb el
de 'educador nord-america Theodore Brameld. Tots dos posen emfasi
en el didleg entre 'educador i 'alumne, en la relacié entre la politica i
I'educacié i en I'adquisicié del coneixement com a factor social.

Recentment, s'ha establert un paral-lelisme entre I'obra de Paulo Freire
i la d’Enrique Dussel, un dels teorics de la teologia de I'alliberament™.

Una altra comparacié es déna amb I'educador polones Janusz
Korczak (1878-1942), qui va morir juntament amb dos-cents alumnes
en una cambra de gas nazi. Va esdevenir un exemple llegendari d’una
pedagogia centrada en I'amor, la propia iniciativa i I'antiautoritaris-
me.

Després de rebre un doctorat honorific en Ciéncies de I'Educacié
a la Universitat de Ginebra I'any 1979, Paulo Freire va ser comparat a
Edouard Claparede, fundador del famés Institut Jean-Jacques Rousseau
de Ciencies de 'Educacié I'any 1912. També el van comparar amb Pi-
erre Bovet, qui, com els altres pedagogs que ja hem esmentat, creia en el
paper politic de 'educacié per la pau.

Podem trobar també una gran afinitat entre Paulo Freire i 'educador
revolucionari frances Célestin Freinet (1896-1966)*, en el sentit que tots

% Teologia de I'alliberament: concepci6 progressista de la teologia i del paper social i politic de I'es-
glésia. S'ha desenvolupat especialment a ' America Llatina, i defensa el compromis dels cristans
en la lluita per lalliberament. S'oposa a la teologia dogmatica, que estableix un codi rigid de
conducta per als cristians, basat en la defensa de la tradicié, la familia i la propietat. La teologia
de 'alliberament fa servir el meétode dialéctic per a 'analisi de la realitat.

Célestin Freinet, educador socialista francés que va fomentar, mentre era professor de primaria,
una lluita important contra la pedagogia burocratitzada i l'autoritarisme de I'educacid tradicio-
nal. Va introduir noves técniques pedagdgiques, com ara el text lliure i la impressié. Paulo Freire
va intercanviar cartes i material didactic amb l'associacié francesa d’educadors freinetians.
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dos creuen que I'alumne pot organitzar el seu propi aprenentatge. Freinet
donava una importancia enorme al que ell anomenava el «text lliure».
Com Paulo Freire, feia servir I'anomenat metode global d’alfabetitzacio,
tot associant la lectura de la paraula amb la lectura del mén. Insistia en la
necessitat, tant per als xiquets com per als adults, de comprendre el text
a I'hora de llegir-lo. Com a Paulo Freire, li preocupava I'educacié de les
classes populars. El seu métode de treball incloia la impressid, el dibuix
lliure, el dialeg i el contacte amb la realitat de I'alumne.

Ligia Chiappini Moraes Leite veu una gran semblanca entre
I'obra de Paulo Freire i la de Freinet, especialment pel que fa al paper
de la imaginacié i la creativitat en ¢l procés de desenvolupament del
xiquet. També hi traga un paral-lelisme amb la idea que té Gramsci de
I'educador militant.

Ligia Chiappini veu també a Rousseau® com a font d'inspiracio
de Paulo Freire, particularment quan Rousseau diu que es mantindria
al costat d’Emile, el seu alumne imaginari, en el moment en que aquest
hagués d'aprendre una professié, perque, en paraules de Rousseau, «es-
tic segur que només aprendra alldo que aprenguem plegats».

Hi ha persones, com ara Wilson de Faria, que diuen que Paulo
Freire segueix la tradici6 del pragmatisme en I'educacid, en el sentit que
«rebutja el verbalisme i posa émfasi en el valor del métode cientificr.

Paulo Freire ha mantingut correspondéncia i amistat amb Bogdan
Suchodolski, un dels educadors marxistes contemporanis més populars,
autor del conegut tractat A Marxist Theory of Education (Una teoria mar-
xista de l'educacid). Freire el considera un dels grans humanistes actuals;
de fet, I'ha anomenat sovint «el darrer dels grans humanistes».

Madan Sarup, socidloga anglesa, creu que els nous sociolegs eu-
ropeus han rebut influencies considerables de Paulo Freire, per més
que el mateix Freire no ha dit mai que ell tinga cap connexié amb
la sociologia. El seu pensament ha soscavat les jerarquies tradicionals,
especialment la relacié alumne-professor.

En aquest capitol, analitzarem quatre autors amb més detall: Carl
Rogers (1902-1987), autor de I'obra On Becoming a Person (El procés
de convertir-se en persona); Ivan Illich (nascur el 1926), autor de Desc-
hooling society (Desescolaritzar la societat); John Dewey (1859-1952), i
Lev Vygotsky (1896-1934).

% Jean-Jacques Rousseau, fildsof frances que va escriure un tractat sobre educacié on ex-
plicava quin camf hauria de prendre I'educacié d’un xic des del seu naixement fins als
vint-i-cinc anys. Aquest xic, personatge de ficcid, va rebre el nom d’Emile, titol de I'obra
principal de Rousseau.
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Carl Rogers i I'aprenentatge centrat en 'estudiant

Encara que Paulo Freire no defensa el principi de la no-directivi-
aat en leducacié com ho fa el psicoterapeuta Carl Rogers™, no hi ha
dubte que les pedagogies que propugnen tenen molts punts en comu,
especialment quant a la llibertat de I'expressio individual. Tots dos cre-
uen que els homes poden resoldre per si mateixos els seus problemes
mentre estiguen motivats per fer-ho.

Tant per a Rogers com per a Freire, la responsabilitat de I'educa-
ci6 és a les mans del propi alumne. Es I'estudiant qui t€ les possibilitats
de creixement i autoavaluacié. Leducacié hauria de centrar-se en ell,
no en el professor ni en I'ensenyament; I'alumne hauria de ser el mestre
del seu propi aprenentatge. A classe, no s’haurien de «llengar» coneixe-
ments sobre els alumnes. D’altra banda, els examens i els tests no s6n
maneres valides per comprovar si alld que cal aprendre sha quedar al
cap del xiquet o si I'alumne ha guardat aquest coneixement de la ma-
teixa manera que el professor li 'ha ensenyat. Leducacié ha de veure en
I'alumne una persona completa, amb sentiments i emocions.

Semblantment al métode de Paulo Freire, que intenta apropar
la figura tradicionalment distant del professor, la proposta de Rogers,
centrada en la persona, fa que la relacié entre el pacient i el terapeuta
esdevinga més propera, en comptes de mantenir la distancia defensada
per la psicologia tradicional.

Carl Rogers, com a resposta a les critiques que incidien en el fet
que el seu pensament havia estat emprat Ginicament per les classes mit-
janes, perqué era politicament moderat i no tenia significat per a les
classes oprimides, va desenvolupar idees semblants a les de Paulo Frei-
re. Es pot trobar una discussié sobre aquesta qiiesti6 al capitol sise del
llibre de Rogers On Personal Power (Del poder personal), publicat I'any
197 /.

Paulo Freire va escriure Pedagogia do oprimido el 1968, i Rogers
va escriure Freedom to Learn (Llibertat per aprendre) el 1969. La pri-
mera obra s'adreca als treballadors rurals, i la segona als estudiants.
Tanmateix, no hi ha indicis que ens facen creure que, en el moment
de la seua publicacio, cadascun d’ells hagués sentit a parlar de les obres
de l'altre.
® Carl Rogers, psicoterapeuta america que va estendre els seus métodes i idees sobre la

reeducacié a I'area de la pedagogia. Considerava que una atmosfera de llibertat de 'ex-
periéncia i un ensenyament centrat en Pestudiant afavoririen el seu complet desenvolu-

pament, en tant que cada individu té els seus propis recursos per manifestar-se tal com
és en una atmosfera lliure.
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Confrontacié amb Ivan lllich

Els camins d’Ivan Illich® i Paulo Freire s’han entrecreuat diverses
vegades. El pensament educatiu dels anys setanta ha rebut grans influ-
encies de tots dos.

Al seu llibre Aprendendo com a prépria histéria, Paulo Freire diu
que va congixer Illich 'any 1962, quan Ivan Illich va allargar un dels
viatges que va fer a Rio de Janeiro fins a Recife. En aquesta ocasid,
Freire va rebre un consell: «Algun dia podries ser més conegut que
avui. Crec que d’aquf a deu anys les teues idees hauran entrat en di-
versos llocs del mén. Voldria suggerir-te una cosa: per un costat, no
deixes que la fama que probablement tindras et puge al cap. En segon
lloc, alegrat quan acabe aquesta fama. Acceptar que ja no ets famos és
I'nica manera de continuar la vida». Paulo Freire afegeix que no va ser
només aquest consell que li va donar Illich el que el va salvar de «vani-
tats insensates». La seua propia practica li demanava que posés limits a
aquestes vanitats.

;Que hi ha en comi entre Paulo Freire i Ivan Ilich?

En tots dos trobem una critica de I'escola tradicional. Enmig de la
burocratitzacié de la institucié escolar actual, tots dos requereixen que
els educadors cerquen el desenvolupament individual i I'alliberament
col-lectiu, combatent I'alienacié a I'escola i proposant el redescobri-
ment d’una auronomia creativa. Perd, malgrat aquests punts en comd,
hi ha algunes diferéncies considerables.

Al treball d’Ivan Illich, es pot trobar el pessimisme pel que fa a
I'escola, perqué ell no creu que I'escola tradicional tinga cap futur. Per
aquesta rad, caldra combatre I'escola, tot «destruint-la», «desescolarit-
zant» la societat. Illich defensa, d’altra banda, la no-institucionalitzacié
del coneixement, i deixa a I'individu la tasca de I'aprenentartge per mitja
de xarxes de persones que es posarien en contacte els uns amb els altres
d’acord amb les seues necessitats personals. Lusuari en poténcia triaria
Pactivitat que li interessaria estudiar, i un ordinador li donaria noms
d’especialistes en la materia. Aquesta proposta, tanmateix, només seria
possible després d’una instruccié basica.

En canvi, en Freire trobem 'optimisme. Lescola pot canviar 1 ser
canviada perqué juga un paper important en la transformacié de la
% Nascut a Viena I'any 1926, Ivan Illich va ser sacerdot a Austria i Iralia durant diversos

anys. Després de treballar a Nova York, va dirigir la Universitat Cardlica de Puerto Rico i
va fundar a Cuernavaca (Mexic) el CIDOGC, centre intercultural de documentacié on es

podia aprendre espanyol, arribar a conixer el mén llatinoamerica i participar en I'analisi
critica de la societat industrial.
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societat. El primer pas per a aixo €s la conscientitzacio, 1, com a conse-
qiiencia, l'activitat de I’educador és d’una vital importanica.

Cap d’ells no té un remei facil per solucionar la crisi actual de les
‘nstitucions educatives. Tots dos proposen la critica com a instrument
alliberador. Lescola del futur (o el final de I'escola) sera rambé el fruit
col-lectiu de les critiques d’avui.

Podem trobar tres temes principals en el pensament d’lllich: 1
Pesglésia, a la qual pertanyia com a sacerdot; 2 I'escola, la «vaca sagra-
da». amb els seus dogmes i mites; i 3 la societat industrial, amb les seues
ficcions de creixement il-limitat i progrés. En opini6 seua, 1 I'església
continua essent inquisitorial; 2 la major part de la gent adquireix una
gran part del seu coneixement fora de escola; i 3 ¢l progrés industrial
destrueix la qualitat de vida de 'home contemporani. Illich creu que
Pescola crea unes necessitats artificials per tal de poder atendre-les i
continuar existint. Critica els especialistes en educacié que proposen
un programa educatiu continu, que dure tota la vida. Aixd li sembla
un pretext per tal d’afermar I'cescola de la industria» i garantir-li un
«mercat» creixent i una «clientela.

En canvi, Paulo Freire pensa que dins 'església hi ha una lluita de
dasses. i creu en Lesglésia profetica dels oprimits. Opina que la revo-
lucié social hauria de tenir en compre el sentiment religiés popular. Es
optimista pel que fa a Pescola: defensa una escola pablica popular, una
institucié a la qual tots haurien de tenir dret. No rebutja el desenvolu-
pament econdmic, sind la desigualtat en I'accés als seus beneficis.

Alld que uneix Illich i Paulo Freire és la seua profunda creenga
en la necessitat de fer una revolucié en el contingut i en la pedagogia
de escola actual. Tots dos defensen 'humanisme, el respecte per la
llibertat d expressid, la llibertat en Porganitzacié de la societat. Tots dos
creuen que aquest canvi és pedagogic i politic alhora, i que la critica de
Pescola és part d’una critica més amplia de tota la civilitzacié contem-
porania. Sense acceptar esquemes rigids, proposen un debat més extens
al voltant de que son el coneixement, leducacié, el poder i la demo-
cracia. Per aquesta rad, tots dos, especialment Paulo Freire, saprofi-
ten d’una analisi marxista sense ésser sectaris. Tots dos sén comparats
sovint amb pelegrins que, enmig dels camins complicats i dels revolts
d’avui, assenyalen les coses obvies i fonamentals.

Paulo Freire té una gran admiracié per Illich, 1 ha repetit diver-
ses vegades que encara sera molt llegit. També ha dit que les analisis
d'Illich sén sovint idealistes. A diferencia d'Illich, Paulo Freire veu Ies-
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cola com a una institucié social i historica dins la qual es produeixen
conflictes de classe.

Al seu llibre La cuestion escolar: criticas y alternativas (La qiiestio escolar:
critiques i alternatives), Jests Palacios relaciona les figures de Paulo Freire,
Ivan Illich i Everett Reimer, autor de School is Dead (Lescola ha mort), i els
reconeix com a representants de la nova pedagogia de ’America Llatina, dels
paisos del Tercer Mén i de les societats colonitzades. Estableix diferencies
entre Freire i lllich, i identifica la posicié del darrer amb la de Reimer. Veu en
aquests autors un intent de superar el conflicte entre I'escola tradicional i la
nova escola, que ell anomena un «triomf integrador». D’acord amb Palacios,
aquesta visié es pot trobar també en I'obra de I'educador sovietic Krupskaia,
qui denunciava amb gairebé les mateixes paraules que Paulo Freire, al co-
mencament d’aquest segle, I'escola neutral i burocratica que donava lloc a
una educacié necrofilica, i defensava la necessitat d'una educacié «biofilica»,
és a dir, una educacié que preparés per a la vida, i no per a la mort o la malal-
tia. Palacios sosté que la major part dels professors que demanen la baixa per
raons psicoldgiques sén professors que fan servir métodes autoritatis. Tot
acceptant la filosofia educativa de Paulo Freire, conclou: «Ltinica via que té
Iescola per superar la seua crisi és passar de la critica a la praxi transformado-
ra. La tasca de transformar I'escola sera com la de Sisif si no va acompanyada
de la transformacio de la societar”".

Aquesta va ser també la direccié marcada per Karl Marx a la tercera
de les seues 7Tésis sobre Feuerbach, quan va dir que I'educador necessitava
ser educat per prendre les seues propies determinacions, arribar a coneéi-
xer-les i poder guiar-se per elles. Aquesta va ser la relacié que Marx va
veure entre I'educador i la societat. Tot el treball de Paulo Freire és una
demostracié tedrica i practica a gran escala d’aquesta tesi marxista.

John Dewey i la Nova Escola

Des que va escriure la seua tesi per esdevenir professor d'Historia
i de Filosofia de I'Educacié per la Universitat de Recife, Paulo Freire
ha fet diverses referéncies a John Dewey i, més particularment, a la
seua obra Democracy and Education (Democracia i educacid), publicada
a Brasil 'any 1936. Va ser Anfsio Teixeira’ qui va introduir I'obra de

" La cuestidn escolar, p. 647.

2 Anisio Spinola Teixeira (1900-1971), conegut educador de Bahia (Brasil), va propugnar
I'educacié liberal i I'escola publica. Va introduir el pensament de John Dewey a Brasil,
en defensa de la Nova Escola. Pensador, estadista i home d’accid, va ser un dels funda-
dors de la Universitat de Brastlia. Educagdo ndo é privilégio, llibre publicat el 1957, en el
qual advoca per la democratitzacié de I'ensenyament, és el seu treball més famos.
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Dewey a Brasil. Paulo Freire era un gran admirador de la pedagogia
d’Anisio Teixeira, de I'obra del qual ell mateix es considerava deixeble,
i amb qui estava d’acord en la scua critica del centralisme excessiu del
sisterna educatiu brasiler, conseqiiencia de 'autoritarisme i Ielitisme.

Com John Dewey i Anisio Teixeira, Paulo Freire insisteix en el
coneixement de la vida de la comunirat local. «Els alumnes haurien
de fer, amb I'ajut dels seus professors, un estudi de les condicions am-
bientals locals. No puc veure com no shaurien de poder ensenyar les
matematiques per mitja d’una revisié del medi ambient. No puc veure
com no shaurien de poder ensenyar la biologia i les ciencies naturals
amb l'observacié del medi ambient».

Perd podem trobar una diferéncia en les seues nocions de cultura.
Per a Dewey, la cultura queda simplificada perque no inclou elements
socials, racials ni &tnics, mentre que per a Paulo Freire té una connota-
cié antropologica en tant que I'accié educativa sempre es produeix en
la cultura de 'alumne.

La pedagogia de Paulo Freire pren del pensament de John Dewey
la idea d’aprendre per mitja de I'acci6, el treball cooperatiu, la relacié
entre teoria i practica, el meétode de comengar el treball parlant (el llen-
guatge) dels alumnes. Tanmateix, per a Paulo Freire, les metes de I'edu-
caci6 sén diferents: d’acord amb la seua visié alliberadora, 'educacié
shauria de lligar a un canvi estructural en la societat opressiva, per més
que aquest objectiu no pogués aconseguir-se d’'una manera immediata
i, menys encara, en solitari.,

Vygotsky i els educadors revolucionaris sovietics

A més de la confrontacié entre el pensament de Paulo Freire i els
d’Ivan Illich, Carl Rogers i John Dewey, estudis recents, com ara els
de Vera John-Steiner”, mostren la semblanca entre els punts de vista
de Paulo Freire i Lev Vygotsky pel que fa als seus comentaris sobre la
importancia de les aproximacions interactives a I'alfabetitzacié. Paulo
Freire ha descobert només recentment I'obra d’aquest gran educador
i lingiiista sovietic, la principal obra del qual, Thought and Language
(Pensament i llenguatge), va ser publicada I'any 1931.

Poc després de la Revolucié Russa de 1917, Vygotsky va visitar
arees rurals i granges col-lectives, cercant diferéncies entre les comu-
nitats que havien estart alfabetitzades i les que no havien tingut una
formacié educativa. Li va sorprendre la diferéncia entre la conducra

9% Harvard Educational Review, 47, nim. 3, agost 1977.
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dels qui encara no havien estat afectats per les transformacions que
estaven tenint lloc i la dels qui, com a resultat dels seus experiments
en granges col-lectives i en cursos d'alfabetitzacio, estaven convertint-
se ja en «subjectes», en un sentit freired. Aquells que no havien tingut
experiéncies educatives i socials recents intentaven evitar el didleg i la
participaci6 en el debat com a persones critiques. Quan els demanaven
que preguntassen els visitants sobre la vida de fora del poble, respo-
nien: «No se m'acut res per preguntar... Per tal de preguntar cal tenir
un coneixement, i tot el que sabem per ara és com arrencar les males
herbes dels camps».

Els pagesos que havien participar en el procés transformador de
la revoluci6, tanmateix, tenien moltes preguntes: «;Com podem tenir
una vida millor? ;Per qué la vida d’un treballador urba és millor que la
d’un treballador rural?».

Aquesta mena de canvi sha vist en diverses situacions en les quals
la gent ha comengat a transformar la seua realitat sociolingiifstica: a Xile,
Brasil, Guinea-Bissau, Cuba, Mississipi, etc. Quan les persones es con-
vencen del fet que poden canviar la seua propia realitat social i ja no
se senten isolats ni impotents, comencen a prendre part en els dialegs,
primer oralment i després per mitja de l'escriptura. El discurs oral és un
factor clau per al triomf o el fracas del procés d’alfabetitzaci6 d’aduls.

La teoria de Vygotsky sobre el llenguatge escrit conté una descrip-
ci6 dels processos interns que caracteritzen la producci6 de paraules
escrites. Vygotsky diu que la font mental dels recursos escrits és el «dis-
curs intern» que evoluciona a partir del discurs egocentric del xiquet.

Vygotsky reconeix que, en tots els discursos humans, I'individu
canvia i desenvolupa el seu discurs intern a copia d’anys i experiencia.
El llenguatge és enormement important en la manera com els xiquets
esdevenen més sofisticats cognitivament i en el seu augment d’afecte
social. Aixo es deu al fet que el llenguatge és el mitja amb que els xi-
quets i els adults sistematitzen les seues percepcions.

Els éssers humans formulen generalitzacions, abstraccions i altres
formes de pensament per mitja de paraules. Per tant, les paraules con-
tingudes en I'oraci6 «el fragil pont sobre el qual haurien de viatjar els
nostres pensaments» estan historicament i socialment determinades 1,
per tant, es formen, es limiten o s'expandeixen arran de 'experiencia
individual i col-lectiva.

Encara que Freire i Vygotsky han viscut en temps diferents i en
hemisferis diferents, les seues aproximacions posen emfasi en aspectes
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fonamentals, que fan referéncia a canvis socials i educatius interrela-
cionats. Mentre Vygotsky centra la seua atencié en la dinamica psi-
coldgica, Freire es concentra en les estrategies educatives i en I'analisi
del llenguatge. Pel que fa a la transformacié del discurs intern en un
discurs escrit, les propostes de tots dos podrien ser eines poderoses no
només en els plans d’alfabetitzaci6 basica, siné també en programes per
a ensenyament de técniques més avangades d escriptura.

En &poques i en llocs diferents, tots dos van veure la necessitat
dassociar la conquesta de la paraula amb la conquesta de la historia.

La idea d’aprendre per mitja de la practica es pot trobar també en
Anton Semionovitch Makarenko®, I'experiéncia educativa del qual es va
desenvolupar als anys vint i trenta, quan era director d’institucions edu-
catives «correctives». La primera d’aquestes institucions va ser la Colonia
Gorky, ideada per a xiquets i joves abandonats. La humilitat, la simplici-
tat i Poptimisme sén qualitats comunes en tots dos educadors.

Hi ha també una relacié entre les teories de Paulo Freire i les de
Pistrak’’, especialment pel que fa a les idees freircanes d’autoorganitza-
ci6 dels xiquets a I'escola i d’inclusié d’una analisi social i politica de la
realitat com a part del pla d’estudis escolar. La idea de Pistrak segons la
qual els alumnes haurien de participar en I'«cassemblea general» és molt
propera a la idea desenvolupada més tard per Paulo Freire amb relacié
a la participaci6 dels estudiants en els cercles culturals.

La complexitat i la dimensié universal de I'obra de Paulo Freire
Paulo Freire ha rebut influéncies de diferents menes: el seu pensa-
ment humanista va ser inspirat pel personalisme d’'Emmanuel Mouni-
er’® i per lexistencialisme, la fenomenologia i el marxisme. Tanmateix,
no es pot dir que Paulo Freire és només eclectic; integra els elements

% Anton Makarenko (1888-1939), educador sovittic revolucionari que va investigar els prin-
cipis fonamentals de I'educacid col-lectiva i la va posar en practica a la Colonia Gorky, amb
xiquets abandonats, i a la Comuna Dzerjinski. Va prestar una atencié especial a la relacié
entre I'educacié i la produccid. De les seues obres, cal destacar-ne el Poema pedagogic.

% Pistrak, educador revolucionari que va crear I'Escola de Treball, concebuda com a un instru-

ment per a I'autoorganitzacié dels alumnes que hauria de basar-se en I'estudi de les relacions

de home amb la realitat contemporania. El coneixement de la realitac i l'autoorganitzacio
on els elements fonamentals amb els quals Uescola pot contribuir a I'establiment de noves
relacions socials, basades en la igualtat i en la solidaritat.

% Emmanuel Mounier (1905-1950), fildsof cristia d’origen frances que va intentar mantenir
un didleg amb els ateus i els comunistes. Va fundar una doctrina eticopolitica anomenada
personalisme, que postulava que la valua de la persona estava per damunt de qualsevol altra
cosa. El personalisme és diferent de I'individualisme, que afebleix el valor de la solidaritat, i
és ben lluny del col-lectivisme, que té com a prioritat 'interés com.
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fonamentals d’aquestes tres doctrines filosofiques sense repetir-les de
manera mecanica o esbiaixada.

L’associaci6 entre '’humanisme i el marxisme, entre temes cristi-
ans i marxistes, enriqueix els seus textos i permet que puguen ser llegits
per un public ampli. El seu pensament representa la sintesi de fonts
diferents. Aquest fet suposa un problema per al lector novenga que
n'esta fent una lectura general.

Rosiska Darcy de Oliveira i Pierre Dominicé han dit que existeix el
risc que cada lector prenga de Paulo Freire només allo que resulte ttil per
als seus propis interessos. D’aquesta manera, el lector llatinoamerica

comprendra Paulo Freire en funcio de la seua lluita po-
lttica o de la seua practica d'un moviment social dins daquest
mare socioeconomic. Si és catdlic, sidentificara amb [orienta-
ci6 humanista i se sentird com a casa gracies a la influéncia
de certs filosofs en el pensament de Paulo Freire. Si el lector
és marxista, reconeixera la formulacio d'un problema amb el
qual Freire sha familiaritzat arran dels corrents contempora-
nis del pensament marxista (Gramsci, Lukdcs, Marcuse). Si
el lector és un pedagog, trobara [2mfasi en lalliberament que
caracteritza les orientacions progressistes del pensament educa-
tiu d'avui. Només aquells que tenen una mica de totes aquestes
caracteristiques alhora, o que han passat per aquests «nivells»
diferents, o que han sofert totes aquestes influéncies, poden
comprendre realment la intencié de Freire i la totalitar del seu
desenvolupament («cheminement») intel-lectual 7.

La pedagogia de Paulo Freire ha adquirit un significat universal,
ates que la relacié oprimit/opressor que va estudiar es déna arreu del
mon; les seues teories han estat enriquides amb tota mena d’experien-
cies viscudes en paisos ben diferents.

Com diu Antonio Faundez al seu llibre sobre el procés d’alfabe-
titzacié i postalfabetitzacié a Sao Tomé i Principe, gran part de la con-
tribucié teorica de Paulo Freire es va produir com a resultat de les seues
experiencies al nord-est de Brasil i a d’altres paisos llatinoamericans.
Tanmateix, el treball que va dur a terme en diversos paisos africans
també va ajudar a enriquir les seues teories practiques i pedagogiques,
i li van fer repensar alguns metodes i idees inicials, els quals, des d’'un
punt de vista politic i pedagogic, estaven oberts a la critica.

’7 Rosiska Darcy de Oliveira i Pierre Dominicé, Freire versus lllich, p. 33.
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Juan Eduardo Garcia-Huidobro, a la seua tesi presentada I'any
1976 a Belgica, analitza la teoria de la conscientitzacié com a 'alterna-
tiva més representativa per a 'alliberament Ilatinoamerica, tot partint
del pensament educatiu d’Antonio Gramsci. D’altres han comparat
Paulo Freire amb Fanon, Memmi i Amilcar Cabral.

Analogament, les seues teories han donat origen a les més variades
formes de practica. Aquest és el cas, per exemple, de I'aplicacié bilingiie
que Isabel Herndndez va fer del metode freirea amb els indis mapuche
del sud de Xile. El sis per cent de la poblacié xilena esta integrat, de
moment, per mapuches; son sis-centes mil persones, de les quals cent
mil viuen als grans centres urbans i la resta, en regions rurals.

Isabel Herndndez va treballar amb membres de I'equip de Paulo
Freire a Xile. La seua original metodologia es basa en el bilingtiisme
latent que America ofereix, per la unié de la llengua del conqueri-
dor amb la llengua de I'indi marginat, empobrit i rebel. EI meétode
d’alfabetitzacié d’Herndndez fa servir recursos de conscientitzacié que
intenten traure 'indi del mén limitat al qual ha estat condemnat per
I'invasor europeu durant segles, tot alliberant-lo de la seua desafortu-
nada herencia.

A més dels paisos on Paulo Freire ha aplicat directament les seues
propies idees, molts altres han adoprtat els seus metodes i han aconse-
guit resultats positius.

Mexic n'és un exemple. Per tal de reduir el seu nombre d’analfa-
bets al dotze per cent, ha utilitzat diversos programes educatius, entre
ells el metode de Paulo Freire.

Lany 1987, Paulo Freire era a la Facultat d'Humanitats i Ciencies
de 'Educacié de Cochabamba (Bolivia) amb el seu equip d’educacié
popular de Campinas (Brasil), constituit per Débora Mazza, Adriano
Nogueira, José Lima i Lufs Longuini. Aquesta visita possibilitava un
estudi i un intercanvi d’experiéncies al voltant de I'educacié popular,
el paper de les universitats al Tercer Mén i el lloc de les teories sobre
educacié popular en el pensament pedagogic contemporani d’América
Llatina.

A Brasil, els programes d’alfabetitzacié finangats pel govern fede-
ral, com ara el MOBRAL (Moviment Brasiler d’Alfabetitzacié), han
ignorat el metode de Paulo Freire, malgrat fer servir algunes de les
seues tecniques. El métode només ha estat aplicat en comunitats eclesi-
astiques de base i en zones rurals. La «Nova» Repiiblica no va fer cas de
les seues propostes, encara que ell no ha rebutjat mai cap de les invita-
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cions d’un gran nombre d’ajuntaments i d’altres institucions publiques
que li han demanar el seu ajut.

Critica, autocritica i concepci6 dialectica

Les idees desafiadores de Paulo Freire i la seua repercussié mundi-
al no poden agradar a tothom. Malgra la seua enorme capacitat per al
dialeg i la seua humilitat, Freire ha estat violentament criticat, especi-
alment per membres de la burgesia.

Podem reproduir el text complet d’'un d’aquests atacs. Es tracta
de l'editorial del Jornal do Brasil del 26 de juny de 1985, titulat <ABC
ideologicr. Paulo Freire no hi va respondre, malgrat 'enorme insisten-
cia del seu vell amic, Lauro de Oliveira Lima.

El senyor Paulo Freire seria de gran ajuda per a les no-
ves generacions si pogueés mostrar-se ell mateix en carn 1 05s0s
més sovint, per tal dexplicar les seues idees ben fort —o, més
aviat, la seua idea fixa. Aleshores els joves podrien veure la
distancia entre ['home i el mite.

El senyor Paulo Freire, autor (o codificador) d'un méto-
de dalfabetitzacié per a adults que només ha estat utilitzat
als paisos més endarrerits del Tercer Mdn, va ser convidat
democraticament a un debat amb técnics del MOBRAL, que
estit cercant una meta que sajuste millor a les necessitats edu-
catives de Brasil en els anys vuitanta.

Sesperaven suggeriments. En comptes daixo, l'invitat
va repetir clixés vells i rancis, que fins i tot alguns paisos
socialistes han deixat d'usar. Demostrant que viu més en el
passat que de cara al futur, i que en el seu esperit hi ha més
espai per al ressentiment que per a la generositat, ['invitat va
comengar acusant el MOBRAL d'apoderar-se del seu métode
per tal de falsejar-lo i convertir-lo en un instrument d alfa-
betitzacio capitalista.

Es aquesta distincid feta per Freire d'una alfabetitzacio
burgesa oposada a una alfabetitzacid proletaria el que fa que
el carro del sentit comii es desvie bruscament i rellisque. Per
a les persones mortals, l'alfabetitzacid no és més que aprendre
les técniques de llegir i escriure fins a un punt en qué esdevin-
guen funcionals. Aquesta concepcid tan senzilla no entra en
el simplisme d'una visié del mén que redueix totes les reali-
tats al maniqueisme de la lluita de classes.
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Milers d'anys abans del capitalisme, del socialisme i de
laparicié del senyor Paulo Freire, les societats amb les estruc-
tures més diverses ja estaven ensenyant els seus xiquets i adults
a llegir i a escriure, i no necessitaven cap element ideologic per
sortir-sen. ;Que té a dir el nostre famds educador sobre aixo?

Aquest editorial sembla més aviat un reconeixement de I'obra de
Paulo Freire a favor dels oprimits, especialment al Tercer Mon, cosa
que Paulo Freire no ha negat mai.

Ja hem vist que el pensament de Paulo Freire no afecta només als
paisos del Tercer Mén, ni pot ser reduit només a un metode d’alfabe-
titzacié. Lescriptor de editorial no s'adona del fet que, molt abans
que Marx, economistes burgesos com ara Adam Smith reconeixien
Iexistencia de la lluita de classes. Seria un gran error ignorar aquest fet.
Lescriptor de I'editorial sembla pertanyer a una escola de pensament
educatiu anomenada funcionalisme, que redueix I'educacid a la trans-
missi6 i I'assimilacié de continguts convencionals.

Les critiques que la burgesia fa avui son les mateixes que I'any
1962. N’és un exemple Sandra Cavalcanti, membre de ’Assemblea
Constituent, qui, en aquell temps, va confeccionar un dossier sobre
Paulo Freire a peticié de Carlos Lacerda, governador de I'estat de Rio
de Janeiro. El dossier deia que el seu metode tenia, en el seu origen, el
suport de «comunistes amb un expedient policial». Cavalcanti descriu
la seua impressié quan va veure que Madalena, filla de Paulo, en aquell
moment amb setze anys, anava a donar classes descalga (el subratllat és
seu) per tal de poder identificar-se amb els alumnes, aixi com el seu
sobresalt en veure el xicot de Madalena, qui també era «professor».

Cavalcanti relata una classe on s'explica la paraula «lombriga»
(cuc): «Un poster amb la paraula, un poster amb gent famolenca. Un
didleg que se sent a classe: “;Quina és la causa del cuc?”. Resposta:
“Latiftindio”... 1 ni una sola paraula sobre higiene». D’aquesta manera,
simplifica i descontextualitza una classe, a més d’extraure’n alguns as-
pectes que confirmen la seua visi6 de la societat.

Algunes critiques han estat el resulrat d'una manca d’informa-
ci6, o shan produit per mala fe, perd la majoria han estat motivades
pel desacord ideoldgic i politic. Alguns, tanmateix, fan servir les criti-
ques a l'obra de Paulo Freire per intentar anar més enlla, a la recerca
d’extrapolacions i d’'una millor comprensié que els permeta aprendre
I continuar.
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La filosofia de Freire ha estat criticada per D. Vicente Scherer,
cardenal de Porto Alegre (Brasil del Sud), perque «no aconsegueix con-
ciliar-se ni harmonitzar amb els principis de la doctrina cristiana, en
xocar sense remei amb ells i contradir-los», i perqueé «accepta la dialec-
tica hegeliana i la interpretacié marxista de la historia».

Des d’una perspectiva oposada, la filosofia educativa de Freire ha
estat criticada també per Vanilda Pereira Paiva a l'obra Paulo Freire e
o nacionalismo desenvolvimentista (Paulo Freire i el nacionalisme desen-
volupista), que el situava en la linia de pensament de 'ISEB (Instituc
Superior d’Estudis Brasilers), el qual, d’acord amb Paiva, seguia una
ideologia de dretes en la mesura que proposava un desenvolupament
basat en una alianca entre les classes.

Paulo Freire no esta d’acord amb aquesta interpretacié perque no
veu només una «fabrica d’ideologia» a 'ISEB. LISEB, marcat pel seu
temps, donava prioritat a la lluita antiimperialista i antifeudal. Aquesta
lluita era una proposta del Partit Comunista Brasiler, que defensava un
pacte entre classes. Encara que no té en compte tota I'obra de Paulo
Freire, Vanilda Pereira Paiva fa un estudi detallat del moment en que
les idees de 'TSEB van ser populars. Com a home del seu temps, Paulo
Freire va influir i va ser influit per aquest periode. Pero va continuar
vivint.

Silvia Marta Manfredi, en Politica e educacao popular (Politica i
educacid popular), afirma que Paulo Freire, malgrat negar la societat
opressora i les formes corresponents de dominacid, no explica la mena
de societat que voldria construir, i que, a més, no aclareix la naturalesa
de la revolucié que voldria desencadenar ni les bases econdomiques que
haurien de sostenir la nova estructura de poder. Per aixd, Manfredi
conclou que Paulo Freire és un «idealista» i un diberal», que no rebutja
el sistema capitalista i es distancia de les orientacions tedriques i me-
todologiques basades en les pressuposicions del materialisme historic
i dialectic.

Paulo Freire ha estat acusat per molts lectors marxistes de no re-
ferir-se explicitament a la lluita de classes, sind de parlar en termes més
generals de la lluita entre els oprimits i els opressors. Quan va tornar a
Brasil, el periodic Movimento va fer referencia el 13 d'agost de 1979 a
aquestes critiques, i li va demanar:

Algunes tesis publicades recentment han sostingut pi-
blicament que voste ha dit que 'educacid ha de servir perque
la persona oprimida prenga consciencia de la seua situacio,
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de la necessitat de luitar contra el seu opressor, perd daltra
banda [i retrauen que vosté faca servir categories com ara
oprimit i opressor, dominat i dominador, sense entrar mai en
relacions de classe. ;Queé pensa voste d aixo?

La resposta de Paulo Freire:

Lany 1973 vaig concedir una entrevista, que vaig pi-
blicar en Acio cultural e outros escritos (Acci6 cultural i
altres escrits), on responia a aquesta pregunta, que també
vaig contestar en llibres escrits posteriorment. Recorde que la
primera vegada que es va dir que jo no parlava de classes vaig
rellegir Pedagogia do oprimido 7 vaig anotar el nombre de
vegades que hi parlava sobre la classe social. Hi havia trenta-
cine referéncies, si no menganye. Es clar que aixo no vol dir
necessiriament que mhi haja expressat amb total claredat;
de fet, tinc la impressié que m’he expressat més clarament en
alsres obres. Daltra banda, hi ha estudiants que escriven la
seua tesi de doctorat sense llegir tots els meus libres, i hi ha
estudiants amb tanta energia que ni tan sols escriuen... Ben
sovint, aquests estudiants es basen només en un dels Ulibres de
Paulo Freire, sense fer-ne una analisi global.

Paulo Freire no és només I'educador més llegit actualment a Bra-
sil. Té un altre record: és 'educador que ha rebut més etiquetes. Lhan
anomenat «nacionaldesenvolupista», «nou escolarista», «espontaneis-
tar, «no directivista», «neoanarquista catolic...

Paulo Freire no respon a aquestes critiques direcrament. Es limita
a explicar millor les seues postures sense entrar en els arguments esterils
i destructius que, la majoria de vegades, només intenten destruir les
seues propostes de manera deliberada, intentant fer el seu pensament
inviable com a practica institucional.

En Comunicagio e cultura (Comunicacid i cultura), Venicio Ar-
tur de Lima parla de les «paradoxes» contingudes en el concepte de
comunicacié i de la impossibilitat que els adversaris mantinguen un
didleg, cosa que, d’acord amb ell, fa impracticable que els oprimits
puguen alliberar-se per si mateixos dels seus opressors. En relacié amb
aquest problema, Paulo Freire aclareix la seua postura a 'obra Pedago-
gia: didlogo e conflito.

Alguns critics han intentat fer veure que els primers escrits de
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Paulo Freire son «idealistes», i que la seua concepcid de «dialegy, fona-
mentada en l’humanisme cristia, és subjectiva i reformista.

Com a home del seu temps, Paulo Freire admet que en ocasions
ha estat ingenu. A aquells que consideren que va ser un indecis en la
seua visi6 de les relacions de classe, els diu que no hi ha models aca-
bats de societat perqué I'estructura social esta sempre en moviment.
Lopressié no té lloc només a nivell social, sin6 també a nivell individu-
al. I és precisament en aquest nivell on es pot veure I'autoritarisme. I és
precisament aquf, on més a prop la tenim, que cal comengar a lluitar
contra ['opressio.

Paulo Freire respon als intel-lectuals d’esquerres que el critiquen
per haver defensat la Nova Escola, tot dient que aquest moviment va
fer contribucions metodologiques importants i efectives. Tanmateix,
la Nova Escola no va fer més que aixd. Freire ha criticat els mitjans de
produccid capitalistes que la Nova Escola no va criticar. Per fer aixo,
caldria canviar-ne el contingut. Perd és més important la franquesa que
els especialistes —els organitzadors del contingut de I'educaci6é— han de
tenir, la qual és resultat del contacte directe amb la realitat i del respecte
per la capacitat creativa dels alumnes.

Aquesta tasca de reproduccié de la ideologia autoritaria que les
classes dominants requereixen de 'educacid sistematica no exhaureix
el paper de 'escola. De fet, dins I’escola hi ha altres feines que es poden
dur a terme, i una d’elles és precisament la d’oposar-se a la tasca de que
acabem de parlar per tal de dessacralitzar la reproduccié ideologica.

En els casos de Nicaragua i de Cuba, el problema principal és
confrontar, per mitja de 'educacio, aspectes de la ideologia previa que
es troben dins la propia practica educativa. Hi ha un joc dialectic de
contradiccions entre els mites de la ideologia dominant i els somnis
revolucionaris. De vegades, aquests mites i somnis es troben en una
mateixa persona. El problema és que la ideologia no es pot canviar per
mitja de lleis marcials. En cas contrari, tot plegat seria ben facil.

Fidel Castro, al primer congrés d’educadors celebrat a Cuba el
mes de gener de 1986, va adoptar una postura dialéctica quan va dir
que el congrés podria tenir lloc perque la revolucié s’havia produit. La
transformacié radical de les estructures de la societat havia fet possible
una nova comprensi6 de la pedagogia.

No podem esperar que, amb el canvi del mode de produccid, to-
tes les relacions socials canviaran mecanicament. Per tant, cal evitar la
reproduccié del carcter autoritari tipic de la producci6 capitalista.
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Quan li van preguntar pels elements tradicionals que els meto-
des educatius mantenen encara a Cuba i a Nicaragua, Fidel Castro va
respondre dient que la revolucié no es pot entendre mecanicament,
siné historicament. No es pot transformar la historia canviant les idees
de la gent, per més clares que puguen ésser, sin dialecticament, €s a
dir, d’'una manera contradictoria. Per aixo, calen molta energia i molt
de temps per desfer el que és vell i per fer allo que és nou. Si aquesta
relacié fos mecanica, I'endema del triomf revolucionari, el nou home,
la nova dona i la nova educacié ja estarien a punt. Perd aquesta relacié
és més aviat historica que no mecanica.

La preservacié dels metodes tradicionals d’educacio en un context
revolucionari significa la distancia entre el somni i la practica. Una de
les lluites revolucionaries és la lluita per la renovacié dels metodes i
procediments, al mateix temps que es renova el contingut de I'educa-
cid.

Paulo Freire va incorporar idees marxistes al seu pensament, so-
bretot arran de la seua experiéncia en l'exili. Al seu llibre Pedagogia:
didlogo e conflito, fa explicit aquest punt.

El dialeg i el conflicte hi sén presentats com a estrategies de I'opri-
mit. El dialeg té lloc entre persones iguals i amb diferéncies, perd mai
entre antagonistes. En aquest tltim cas, hi ha un conflicte —o, quan
és més gran, un pacte. També es pot produir un conflicte entre iguals,
perd d’una altra mena: hi ha un respecte fonamental que, d’una mane-
ra o d’una altra, els manté units. Es pot viure amb persones diferents,
perd no amb els antagonistes.

Sens dubrte, Paulo Freire ha fet una contribucié decisiva a la con-
cepci6 dialéctica de I'educacié. La pedagogia autoritaria oficial i els
teorics liberals (tant els conservadors com els progressistes) parlen en
contra de les seues idees precisament per aquesta caracteristica eman-
cipadora i dialectica. Tant si acceptem les seues idees educatives com
si no, el seu pensament ha estat una fita en la pedagogia brasilera i
internacional.

La contribucié de Paulo Freire no es pot reduir merament als
plans populars d’alfabetitzacié per a adults. La seua aportacio sobrepas-
sa el seu métode i se situa en una visié molt més amplia de I'educacio i
de la teoria del coneixement.

M’han preguntat sovint en qué consisteix el merode de Paulo
Freire i on es pot trobar concretament la lleialtat a la posicié que ha
guiat i que guia encara la seua obra. La meua resposta acostuma a ser la
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mateixa: ser fidel a la proposta educativa de Paulo Freire no consisteix
a repetir-la mecanicament o a reproduir-la acriticament. A Paulo Freire
li horroritzen la manera d’actuar i I'actitud dels deixebles submissos i
obedients. Ser fidel a Paulo Freire significa, abans que res, reinventar-lo
. einventar-se a si mateix com ell ho fa. A més, I'element del triomf en
la dialéctica consisteix en aixd: no en la copia ni en la negacid del passat
o del cami que d’altres han seguit, sind en la seua transformacio, per
mitja de la qual hi podem trobar alguna cosa fonamental i original en
una nova sintesi qualitativa.
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Conclusio

Tant en puablic com en privat, a classe com preparant un article,
Paulo Freire és sempre el mateix, generalment feli¢ i de bon humor. Els
seus acudits revelen un esperit juganer, i també alguns elements de la
seua personalitat. Per exemple, de vegades telefona a casa meua, 1 quan
la meua esposa respon, ell diu: «;Ets Ra, Re, Ri, Ro, Ru?». La meua
dona, Rejane (Re), en va quedar sorpresa la primera vegada; després
vam descobrir que ell també fa aixd amb altres persones. Cristina, la
seua néta, va rebre una telefonada en queé li demanaven si trucava a casa
de «Cras, Cres, Cris, Cros, Crus». Sens dubrte, I'avi, amb la mania de
I'alfabetitzador, estava intentant multiplicar fonemes.

Si un dia el lector crida al timbre de casa seua i no li responen, €s
ben probable que li estiga passant el que m'ha passat a mi en diverses
ocasions: que Paulo Freire estiga sentint els seus tangos preferits a tot
volum.

Una volta vaig preguntar al gran estudiant de 'obra de Paulo Frei-
re, Carlos Alberto Torres, de Buenos Aires, que significava aquest amor
de Paulo Freire per una musica tan tragica com el tango.

Carlos Alberto, cantant de tangos en el seu temps lliure, em va dir
que el tango no és només aixd; és també, i fonamentalment, una cang6
urbana i una critica social.

Com a cancé urbana, el tango expressa la feblesa i la riquesa de la
interaccié humana, on es barregen la passi6, la decepci6 i la necessitat
d’afecte.

Com a critica social, el tango, en la mesura que assumeix una
perspectiva anarquista enfront de l'autoritat, ataca la decadencia d’una
civilitzacié o d’una societat controlades per una oligarquia conservado-
ra; expressa la forta pressi6 social del lumpenproletariat, de la primera
generaci6 de fills d’'immigrants que estan cercant un acces als béns so-
cials, a la riquesa, a un nou espai social.

Per tant, quan entenem el tango com a I'expressié reprimida del
masclisme, del patiment davant la decepcid, de la necessitat de reflectir
la dignitat d’algti que ha sofert la miseria, en resum, com a la mani-
festacié de la crisi d’una civilitzacié urbana, ens resulta més facil com-
prendre per que li agraden els tangos a Paulo Freire.

Torres, al final de la seua explicacié, es demanava si no hauria
sobreintel-lectualitzat aquesta idea. El propi Paulo Freire no s’ha pre-
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ocupat mai d’explicar el perque de la seua aficié pels tangos: es limita
a escoltar-los.

M’agradaria acabar aquest llibre parlant una mica més de la per-
sonalitat de Paulo Freire.

En el moment en que escric, ell esta plenament ocupar (escrivint,
aprenent, participant), i el seu treball sempre sera incomplet. Més que
no una obra original sobre Paulo Freire, aquest llibre n'és una primera
lectura, una invitacié per entendre’l millor, per caminar al seu costat.

Malgrat la meua gran admiracié per Paulo Freire, no voldria que
aquest llibre fos considerat una apologia d’ell i de les seues idees. Estic
compromes amb la transparencia i amb la veritat.

El gran llibre del qual tots aprenem és la realitat, el mén. I el mén
i la realitat sén contradictoris.

Paulo Freire també pateix frustracions, com tots nosaltres. Pot
irritar-se i deixar un seminari si creu que no ha assolit els seus objectius.
Passa per moments d’angoixa perque el mén no és com somiava que
havia de ser. També li costa admetre sovint que altres persones puguen
no acceptar-lo. Aleshores s emprenya, per més que té un caracter tran-
quil. Es orgullds, tot i ser democratic. Es apassionat, perd no separa
la seua passié de les seues idees. Li agrada dir que és un home del seu
temps, perd, com tots els homes historics i participatius del present, t¢
por de ser superat pel temps.

Paulo Freire esta viu i treballant, canviant amb la historia i fent
plans.

Va passar alguns dies a Recife pensant en la possibilitat de tornar-

hi de manera permanent. Finalment, va decidir recomengar la vida a

Sao Paulo, sense deixar Recife, amb nous projectes per a la seua vida i
per al desenvolupament de la seua obra.

Pero es va imposar una condicié: que només faria coses que com-
binassen alhora el treball i el plaer. Faria el que volgués, de cara a l'es-
tabliment de I'escola de la tendresa, de la felicitar. Freire vol demostrar
als seus col-legues que estudiar, com viure, és agradable, encara que
sovint és dificil.

M’han preguntat amb freqii¢ncia per que Paulo Freire no va ac-
ceptar una altra vegada la seua plaga a la Universitat Federal de Per-
nambuco, on va ser professor catedratic fins al 1964.

Amb I'amnistia de 'any 1979, el govern brasiler va requerir que
cada exiliat, per tal de tornar al seu treball a Brasil, se sotmetés a una
mena de «test de perillositat, fet per una comissié nomenada per la
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dictadura. Paulo va rebutjar passar per aquesta prova, i aquesta circum-
stancia el va perjudicar econdmicament durant molts anys.

Amb la vinguda de I'anomenada Nova Reptiblica I'any 1985, una
esmena a la Llei d’Amnistia li va restituir la seua plaga de manera auto-
matica. El 1987, Paulo es va queixar perqueé no li I'havien tornada en-
cara, i ho van fer aquell mateix any. Immediatament després, va dema-
nar la jubilacié, a la qual tenia dret, «per no ocupar les places de la gent
jove», segons va respondre a les preguntes que li van fer aleshores.

Lany després de la mort d’Elza, que va tenir lloc el mes d’octubre
de 1986, a penes va escriure res, a banda de cartes adrecades a ella, que
no va voler publicar. Un dels pocs treballs que va acceprar va ser el d’as-
sessor de la UNICEE A finals de 1987, va demanar tornar a treballar
a la Universitat Catolica de Sao Paulo, i d’aquesta manera va posar-se
una altra vegada a ensenyar i a investigar.

El 1985, la Universitat Federal de Pernambuco (antiga Univer-
sitat de Recife) va demanar la reintegracié nominal de Paulo Freire
a la plantilla universitaria que va deixar el 1964, quan se'n va anar a
Pexili. Hi va ser reintegrat nominalment I'any segiient, i tot seguit es
va retirar. D’acord amb una declaracié de Paulo Freire, se’'n va anar
durant aquest perfode «per tal de fer lloc a la generacid dels més joves».
Fl 1981 es va retirar també, per la seua edat de setanta anys, de la Uni-
versitat de Campinas, on havia comengat a treballar 'any 1980. Des
d’aleshores ha continuat administrant seminaris a la Universitat Cato-
lica de Sdo Paulo, debatent sobretot els programes dels estudiants, els
seus treballs de tesi i la seua practica. Es manté molt actiu, fent cursos,
donant conferéncies i treballant com a assessor de grups d’educacié
popular i d’universitats.

Entre els seus projectes actuals, n’hi ha quatre que voldria remar-
car, relacionats amb U'acte d’escriure: 1 Cartas a Cristina (Cartes a Cris-
tina), un llibre de reflexions (perd no només aixd), en el qual ja esta
treballant i on I'educacié continua essent el tema central; 2 un assaig
sobre Amilcar Cabral, que sera una mena de «pedagogia de la revolu-
cié» on fara referéncies a Fidel Castro i al Che Guevara; 3 una relectura
de Pedagogia do oprimido, vint anys després, on es reflexionara sobre el
viatge que ha fet aquest llibre arreu del mon. Hi ha moltes reflexions
i histories interessants sobre la Pedagogia do oprimido, que s’ha gua-
nyat la seua propia independencia. Paulo Freire no té la intencid de
reescriure’l, siné de reaprendre’l des d’'una certa distancia. Lobra de
qué parlem ja estd acabada, i sera publicada proximament amb el titol
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Pedagogia da esperanca: um reencontro com a ‘Pedagogia do oprimido’
(Pedagogia de lesperan¢a: un retrobament amb la “Pedagogia de [opri-
mit); 4 una antologia dels seus textos principals, alguns d’ells reescrits i
d’alcres reordenats i aplegats. Aquest llibre es faria servir en la formacié
inicial de 'educador jove.

Paulo Freire no ha escrit mai per a xiquets, pero li agradaria. Qui
sap, potser ho fara algun dia.

En un discurs a Paris el 12 de desembre de 1991, vaig sentir que
Paulo Freire afirmava davant un public immens: «Experimente una
fantastica ambigiiitat radical»*. Tot seguit, va continuar dient que era
un home marcadament influit pel pensament europeu contemporani,
pero en el context historic llatinoamerica. Paulo Freire no interpreta
el pensament europeu des d’un punt de vista igualment europeu, sind
brasiler; o, per ser més precisos, com un brasiler del nord-est.

Crec que Paulo Freire va ser capag, per una banda, de dessacralit-
zar els somnis del «pedagogisme» dels anys seixanta que pretenien que
I'escola, almenys a ’America Llatina, ho pogués aconseguir tot, 1, per
I'altra banda, de superar el pessimisme dels anys setanta, quan es deia
que l'escola era un mer aparell ideoldgic de I'estat. Tot superant la pe-
dagogia ingenua i el pessimisme negativista, Freire es va mantenir fidel
a una utopia de somnis possibles.

En acabar aquest llibre, em pregunte quin futur té el pensament de
Paulo Freire. Crec que el futur de 'obra de Paulo Freire esta estretament
Iligar al futur de 'educacié popular com a concepci6 general d’educacio.

Poc més de vint anys després de la Pedagogia do oprimido, |'edu-
cacié popular, marcada per aquesta obra seminal, continua constitu-
int la contribucié més gran que el pensament llatinoamerica ha fet al
pensament pedagogic universal. Leducacié popular és un marc teoric
que continua inspirant nombroses experiéncies, no només a America
Llatina, siné arreu del mén; no només als paisos del Tercer M6n, sin6
també en colonies industrials avancades i en realitats molt distintes.

Paulo Freire va ser influit pel mateix moviment en que esta inse-
rit, i al qual ha fet i continua fent una contribucié enorme.

Leducacié popular ha passat per diversos estadis. Es un moviment
dinamic, inspirat per visions diferents, que formen un mosaic immens.
No totes aquestes visions s'identifiquen amb el pensament de Paulo

% «Journée rencontre avec Paulo Freire», INFREP (Institut Nacional de Formacié i Recer-

ca en Educacié Permanent), Centre de Convencions «La Villette», Parfs, 12 de desem-
bre de 1991.
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Freire, perd molres hi fan referéncia, des de I'optimisme de guerrilla de
la campanya d’alfabetitzacié a Nicaragua, per mitja d’escoles comuni-
ciries no formals, fins a les experiencies educatives d’escola publica.

Tots aquests exemples demostren 'extensi6 universal del pensa-
ment de Paulo Freire, que no té paral-lel en la historia de les idees
pedagogiques.

El treball de Paulo Freire hauria de continuar propagant-sc en
multiples direccions, potser fins i tot per vies antagoniques. No tin-
drem cap control sobre aquest fenomen, de la mareixa manera que no
es pot donar a Marx la culpa del marxisme, ni tampoc de tot el que
ha fet en nom seu. I les critiques positives i negatives tamb¢ haurien
de continuar.

Acostume a dividir els critics en dos grups distints: 1 els qui re-
fusen les idees de Freire per prejudicis o per motius ideologics i meto-
dologics; 2 els qui critiquen el seu pensament perd accepten alhora les
seues pressuposicions.

Els primers prefereixen anomenar a Freire «idealista», «progres-
sista popular», «no directivista», «neoanarquista catolic» i, fins i tot,
«autoritari». Les etiquetes sén ben freqiients. El pensament de Paulo
Freire ha motivat una gran quantitat de discussions, especialment amb
aquells que no accepten les seues propostes.

Entre els que accepten les seues pressuposicions, alguns poden ser
anomenats «freireans ortodoxos»: sén els que consideren que el pen-
sament de Freire esti ja complet per si mateix, i que no requereix de
la contribucié de cap altra escola o pensament. S6n una mi noria, i els
podem considerar ingenus. Ells son els que converteixen la seua obra
en un mite. Els que estan acostumats a treballar més a prop de Freire 1
de la seua obra poden ser anomenats «freireans heterodoxos»; entre ells
hi ha el propi Freire”. Aixd és perque afegeixen al pensament de Paulo
Freire altres contribucions importants per a la pedagogia universal. I,
atés que aquestes contribucions s6n nombroses, de vegades irreconci-
liables, s han format molts corrents de pensament basats en I'obra de
Freire. Tots ells compten amb el llegat de Paulo Freire, pero I'interpre-
ten de maneres diferents.

Jo mateix em considere un estudiant de Paulo Freire, de la ma-
teixa manera que em considere un estudiant de I'obra de Marx sense
ser marxista. Procure aproximar el pensament de Paulo Freire a altres
contribucions. Va ser en aquest sentit que, durant els anys setanta,

% Paulo Freire fa referéncia sovint a la frase de Marx: «Jo no s6c marxistal».
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vaig intentar veure en Paulo Freire una institucié per a una pedagogia
marxista de la llibertat, unint la categoria del conflicte amb la seua
pedagogia del dialeg, com es pot veure en el meu proleg al llibre de
Freire Educacio ¢ mudanga, publicat a Brasil 'any 1979. Més tard vaig
debatre el tema de la relacié entre una pedagogia del dialeg i una del
conflicte al llibre que vaig publicar el 1985, Pedagogia: didlogo e confli-
t0. Estic d’acord amb Marilena Chaui en el fet que «la democracia té el
privilegi de ser I'inic regim politic que considera legitim el conflicte i
que compta amb ell per a la realitzacié de la politica»'™.

Al llarg de la meua experiencia de treball amb Freire durant les
dues darreres decades, en particular com al seu cap de gabinet en I'ad-
ministracié de la Secretaria Municipal d’Educacié de Sio Paulo i es-
pecialment en la coordinacié del MOVA-SP, vaig intentar demostrar a
Freire que, com a conseqiiencia de les condicions historiques de cen-
tralitzacié i d’autoritarisme de les institucions brasileres, cal cercar I'au-
tonomia de I'escola a tots els nivells. Un punt de divergéncia que man-
tinc amb Freire té a veure amb aquesta qiiestié concreta: ell defensa un
paper més directiu per part dels administradors educatius, mentre que
jo sostinc que fins i tot la proposta d’autonomia ha de generar-se des
de dins dels propis centres. D’aquesta manera, la influéncia exercida
sobre I'escola quedaria reduida. En la meua opinid, les propostes peda-
gogiques de la Secretaria haurien de ser les propostes que sortissen de
les escoles'".

Segons em va dir en una conversa privada (28 d’agost de 1992),
malgrat aquesta diferéncia d’opinions, la nostra amistat continua. La
divergéncia en punts de vista tedrics i practics, per tal de ser produc-
tiva, ha de respectar el que és fonamental: la persona individual. Les
posicions encontrades no impliquen una manca de respecte entre les
persones. No debades, divergir i mantenir el respecte manifesta un alt
nivell de civilirzacié al qual rots haurien d’aspirar'”.

0 Entrevista a la Folba de Sdo Paulo, periddic de la ciutat de S3o Paulo, 17 dabril de
1992.

10! Moacir Gadotti, Escola vivida, escola projetada.

02 Aquest respecte, malgrat petites divergéncies teoriques, queda demostrat pel fer que
Paulo Freire va confiar en mi a 'hora d’establir un institut que, arran d’una idea seua, va
sorgir el 12 d’abril de 1992 a la Universitat de California (Los Angeles), quan Freire la
va visitar. Ulnstitut Paulo Freire ja esta establint una xarxa de més de cinquanta experts
en el pensament d’aquest gran educador brasiler arreu del mén. Per mitja de l'estudi
critic 1 sistematic, de la investigacié i la documentacid, de la formacié i la informacio
relacionades amb ¢l seu pensament i amb el d'altres, I'Institut Paulo Freire té I'objectiu
de mantenir viu i actiu el llegat de Paulo Freire.
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Fa uns anys, algd va afirmar amb mala fe que Paulo Freire havia
deixat de pensar. Ben al contrari! Per a la desesperaci6 dels seus detrac-
tors, Paulo Freire continua pensant, actuant, produint, publicant, lle-
gint, treballant, participant i lluitant'®. Continua enamorat del mon,
comprometent-se amb nous projectes. Fs manté indignat per la manca
de llibertat i per la corrupci6 politica. En suma, Paulo Freire esta tan

viu com el seu propi pensament.

03 Paulo Freire publicara una relectura de Pedagogia do oprimido vint-i-quatre anys després
de la seua primera publicacié, on contara la historia del llibre i fara noves declaracions
en el context educatiu de finals d’aquest segle. El nou llibre de Paulo Freire es titulara

Pedagogia da esperanga.
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L’EDUCACIO A FINALS D AQUEST SEGLE

Dialeg amb Paulo Freire
Acabem amb una entrevista entre 'autor i Paulo Freire sobre
aquest llibre i les perspectives de I'educacié a finals d’aquest segle.

Moacir GapoTT:

Vaig escriure aquest llibre amb la intencié de recuperar el record
d’un educador d’aquest segle. He procurat relacionar el seu treball amb
el d'altres educadors contemporanis. Pero aix6 no implica només un
interes pel passat; forma part també d'un intent de construir una pe-
dagogia per al futur: la seua pedagogia. Lorientacié que seguim és pre-
guntar-nos continuament a nosaltres mateixos que podem fer, avui, en
les circumstancies humanes i historiques en que situem I'educacié, per
tal de deixar el mén una mica millor que el vam trobar.

Voldriem convidar els professors que estan estudiant a participar
col-lectivament en aquest mén de solidaritat, un mén que port rebre
molts noms, perd que podem veure ara, sense especificar més, com un
mon més ple de felicitat, d’amor i de ganes de viure.

;Com veu voste la contribucié de I'educador actual en la cons-
truccié d’aquesta societat? ;De quines maneres hauria de formar-se?

PAULO FREIRE:

Voldria comencar no limitant-me a parlar amb voste, siné parlant
per mitja seu als lectors d’aquest excel-lent llibre que voste esta a punt
d’acabar. Voldria parlar amb aquests joves que estan acabant la seua
preparacié i que sén part d’'un procés de formacié que hauria de ser
permanent. Comengaria parlant-los del plaer que tinc de conversar
amb ells per mitja seu, i després diria que la qiiestié que voste m’ha fet
té molt a veure amb el que jo anomene sempre «aquest final de segle»,
fent servir aquesta expressié per donar a entendre una cosa que ja es-
tem vivint ara mateix i que continuarem vivint amb intensitat, perque
puguem crear i CONStruir coses que encara no tenim...

Crec que una de les coses bones que, com a tasca historica, té
qualsevol de nosaltres, siga home o dona, jove, adult o vell, és assumir
el seu temps, integrar-se i inserir-se per si mateix en la seua propia
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¢poca. Voldria, una vegada més, fer una crida als joves que parlaran
amb mi per mitja seu per dir-los que la millor manera que tenim das-
sumir el nostre propi temps és comprendre licidament la historia com
a possibilitat.

;Que vol dir aixo6? En un moment del seu text, voste es refereix,
sense citar-lo necessariament, a una afirmacié fonamental de Marx que
diu que 'home (i jo hi afegiria la dona) fa la historia. Si, naturalment;
perd 'home fa la historia a partir d'una realitat que es troba, i només
a partir d’ella.

Quan li dic a una persona jove: «Per tal d’assumir el teu temps,
d’esdevenir un home o una dona del teu temps, has de comprendre,
en primer lloc, la historia com a possibilitaw, el que vull dir és que el
que Marx va observar és del tot correcte. Demane perdd als joves per
dir que Marx tenia raé, perd, com que no séc un esclau del pensament
marxista, crec que de temps en temps jo mateix hauria de dir si Marx
tenia raé o si sembla que s'equivocava.

Es absolutament cert que els homes i les dones fan la historia a
partir d’'unes determinades circumstancies concretes, d’'una estructu-
ra ja existent dins la qual ens podem trobar nosaltres mateixos. Pero
aquest temps i aquest espai han de ser un temps i un espai de la possi-
bilitat, i no un temps i un espai que ens determinen mecanicament.

El que vull dir amb aixd és que, quan entenc la historia com a
possibilitat, també n’entenc la impossibilitat. Llavors descobrisc que el
futur de queé parlem és aquell amb el qual estem relacionats. El futur
no ens ve donat anticipadament.

Quan una generacié arriba al mon, el seu futur no esta predeter-
minat ni preestablert. D’altra banda, el futur no és tampoc una mera
repeticié d'un present insatisfactori. El futur és una cosa en marxa, i
aquest avang significa que el futur existeix en tant que jo o nosaltres
canviem el present. La manera de construir el futur és canviar el pre-
sent. Per tant, estic segur que la historia és una possibilitat i no una
determinacié.

Ara bé, si la historia és aquesta possibilitat, si assumisc dins meu el
temps en qué visc, he de descobrir quines sén les tasques fonamentals
d’aquest temps. I és aixo el que voste m'esta preguntant ara: ;que dir a
aquests joves?

Es clar que no puc pretendre dir-los quines haurien de ser les
seues tasques, perd els puc dir el que jo he acceprat com a tasca, i el
que ha estat el treball de la meua generacié... Crec que la tasca més
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fonamental que tenim, ara que som a finals d'un segle que, amb tot, ja
comprenem des de molt abans, és la tasca de l'alliberament. Perd, ben
mirat, no es tracta ni tan sols d’aixo...

Crec que la llibertat és una qualitat natural de I'ésser huma. Fins i tot
diria, més radicalment, que la llibertat forma part de la naturalesa de la vida,
tant si és animal com si és vegetal. Larbre que creix i que es tor¢a en cercar
el sol fa un moviment de llibertat, perd que esta condicionar per la seua
espécie; es tracta d’un impuls vital, no de Iinstint de llibertat d'un gos.

Haurfem de preguntar-nos avui per la tasca d'alliberament en
funcié de la restauracié de la llibertat, o en funcié de la invencié d’una
llibertat que no és permesa encara. Jo diria que s'esta convertint en
una tasca permanent i historica. No diria que és la tasca més gran, ni
I"tnica, perd si la central, a la qual s’han d’adherir els altres. Crec que ¢s
fonamental que, comprenent la historia com a possibilitat, I'educador
descobrisca també I'educacié com a possibilitat, en el sentit que aques-
ta educaci6 és profundament historica.

Quan entenem I'educacié com a possibilitat, descobrim que I'edu-
caci6 té limits. I és precisament per ser limitable, o per estar limitada
en un sentit ideologic, economic, social i cultural, que resulta efectiva.
Aixi que jo diria als educadors que avui encara tenen divuit anys, i que
entraran en el proper segle en I'inici de les seues vides creatives, que,
fins i tot reconeixent que I'educacié en el segle que ve no sera la clau
per a la transformacié d’alld concrer amb vistes a la recreacié i a la
represa de la llibertat, fins i tot malgrat saber que aquest no sera el cas,
haurien d’estar convencuts de l'eficacia de la practica educativa com a
element fonamental en el procés de recuperacié de la llibertat.

Moacir GADOTT;

Paulo, ;no creu vosté que la proxima generacid, constituida per
persones que ara tenen divuit, dinou, vint anys, i que construiran la
societat futura, quan es referisquen al futur com a possibilitat, par-
laran menys de categories sociologiques i més de categories etiques |
antropologiques, relacionades amb I'amor, 'amistat, la transparencia i
la voluntat politica?

Leducacié que esta comengant amb aquests joves parla molt de
la vida, la individualitat, el cos. El cos és redescobert de manera pro-
gressiva. Sembla que la lluita per I'alliberament en algunes generacions
anteriors no aconseguia valorar els cossos de les persones; la lluita era
més social. I de sobte passa alguna cosa nova, duta per aquesta gene-
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racié que vol la llibertat amb el plaer, 'amor i el cos. ;Com veu voste
aixo, aquesta revolucid molecular (segons I'expressio de Félix Guattari,
filosof frances) que els joves volen fer en els seus cossos?

Crec que la seua pedagogia ha donat molta importancia al que ¢
diferent, a la persona, a 'individu, en aquesta lluita. Em sembla que,
per aix, les seues idees son avui encara més pertinents que en el passat,
a causa d’aquesta recuperaci6 d'alld diferent. Vosté valora la contribu-
cié6 de cada individu en el procés de la transformacié de la historia.
M’agradaria que en parlés una mica.

PAuLO FREIRE:

Encara hauré de demanar perdé als lectors perque el que diré tot
seguit podria no semblar gaire humil, pero té molta relacié amb el que
voste acaba de dir. Com a analista, voste opina que almenys algunes
d’aquestes idees, o I'esperit mateix de la meua pedagogia, podrien ser
fins i tot millor rebudes en l'actualitat.

Es veritat. Vaig ésser fa poc als Estats Units, i vaig veure una altra
volta que no és per casualitat que la Pedagogia do oprimido estiga en la
vint-i-setena edicié, i, en castell, en la trenta-cinquena. Tot plegat t¢ a
veure amb el que voste acaba de dir.

Voste fa una afirmacié clara: voste accepta i adopta una certa mo-
dalitat de comprensié del mén, una comprensié de la lluita. Es clar
que vosteé no simpatitza, simplement, amb aquesta comprensi6 del cos,
perd que I'entén, i que entén també el paper del cos.

Fa poc vaig veure en un examen per a I'obtencié d'un titol la
manera com vosté s emocionava a I’hora d’acarar-se amb el treball d’un
candidat que parlava del problema del cos. Amb tot, voste hi va remar-
car, amb molt bon criteri: «el cos és el que faig»; cosa que equival a dir
que, al capdavall, el que jo faig és el que constitueix el meu cos.

El que em sembla meravellds en tot aixd és que, com que el que
faig conforma el meu cos tal com és, el meu cos esta en procés d'ésser
perque faig alguna cosa que li pertany. Per tant, la importancia del cos
és indiscurible: el cos d’avui memoritza la seua lluita per la llibertat. El
cos, després de tot, desitja, assenyala, anuncia, protesta, es vincla, es
posa dempeus, s'arrossega i refa el mon.

Cap de nosaltres, ni voste ni jo, esta dient que la transformacié es
fa per mitja d’'un cos individual. No, perqué el cos també es construeix
socialment. El que passa és que té una importancia enorme. I aquesta
importancia té a veure amb una certa sensualitat.
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Li confessaré una cosa: no puc creure en una revolucié que negue
I'amor o que pose la qiiestié de 'amor entre parentesis. En aixo soc
un seguidor del Che Guevara. Lamor i la revolucio estan fntimament
emparentats. Hi ha una gran quantitat de sensualitat que el cos manté
i fa explicita, relacionada fins i tot amb la capacitat cognitiva.

Crec que és absurd distanciar l'acte rigorés de coneixer el mén de la
capacitat apassionada de congixer. Jo, personalment, no només estic ena-
morat del mén, siné també del propi procés d’arribar a congixer el mén.

IMoACIR GADOTTI

Paulo, als joves els han dit, sobretot a través dels mitjans de comu-
nicacié, que ser revolucionari equival a ser serids, desagradable, avorrit,
miserable. Aquesta és la idea de revoluci6 que difonen els migans, com
si el revolucionari...

PAULO FREIRE:
...fes Pamor amb la camisa de nit posada.

MoAciR GADOTTI:

Exacte. Aquesta pedagogia que volem construir amb els joves que
faran la nova pedagogia, amb els joves que, en resum, també escriuran
els seus llibres i bastiran una pedagogia revolucionaria, és evident que
no sera una pedagogia rancia...

PAuLO FREIRE:

Podria ser-ho, perd no crec que ho siga. Pense en un home com
George Snyders, el gran educador frances, qui té per a mi una de les
millors concepcions de com hauria de ser una pedagogia en aquest final
de segle. Es un socialista que manté una lleialtat creativa al pensament
marxista, pel qual ha fet una clara eleccié. El seu darrer llibre, La joze
i lécole (La joia a lescola), és un himne a l'alegria. Snyders invita a fer
que I'educacié genere felicitat. Lescola que ell descriu, I'escola dels seus
somnis, s una escola excitant. Perd no és menys seriosa per aixo. Seria
absurd imaginar que Snyders pogués defensar J]a manca de serierat.

Estic d’acord amb voste. Els joves que ens estan llegint avui no
construiran una pedagogia feble i fluixa. Pero em sembla que la rasca
de la llibertar, la tasca de l'alliberament, la historia com a possibilitat, la
comprensi6 del cos conscient i sensual, ple de vida, tot plegat, demana
una pedagogia de la satisfaccid.
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Aixd em recorda una invitacié que vaig rebre per participar en uns
seminaris a Cuba, dels quals vaig traure un gran profit. Hi vaig con¢ixer
una jove professora d’etica marxista de la Universitat de 'Havana, qui em
va donar un text que havia escrit sobre 'amor, tractat des d'un perspec-
tiva etica marxista. Havia donat el seu text als joves de la Universitat de
I’Havana, i em deia que aquests estudiants universitaris demanaven, en el
debat que van mantenir amb ella, un tipus d'amor més explicit: volien lli-
bertat per estimar, i estimar per esdevenir lliures. Les xiques, per exemple,
es queixaven de la manca d’afecte en una relacié, de la manca de tendresa
per part dels homes joves. Volien més afecte; un afecte alegre i tendre.

Per tant, crec que la «tendresa» i I'«afecte», primer que res, no
s'afebleixen de cap manera, siga quina siga la serietat requerida a I'hora
d’estudiar o de produir; i, en segon lloc, que no es veuen afectats per
la responsabilitat politica i social. Jo he viscut la meua vida afectuosa-
ment.

MoAacir GADOTTI

Arran del que voste acaba de dir, puc veure que ja estem vivint
I'«educacié d’aquest final de segle», que acompleix la seua tasca essen-
cial de reproducci6 i de construccié d'un coneixement amb una nova
perspectiva. Lescola tradicional insisteix en el fet només s'aprén amb
I'esforg, per mitja del castig i del garrot.

Avui, en canvi, els joves demanen bellesa i atractiu, una integracio
entre el que estudien i les seues vides. Es rebel-len contra I'autoritaris-
me. Perod aixd no és exactament el que els grecs anomenaven «paidéiar,
una «educacié integral», ni el que Marx anomenava «educacié omni-
lateral».

La construccié d’una educacié del futur ens fa tornar al passat, a
alguna cosa original que hi havia en els inicis, pero que avui ha adquirit
una connotacié molt més social que a Grecia, on era extremadament
individualista. Avui queda integrada en la construccio alegre d’allo col-
lectiu.

Perd deixe'm que li plantege una altra giiesti6. Lescola que volem
per als nostres fills i néts, i que volem per a tothom, no és només una
escola felic, siné una escola publica popular i autbnoma. Aquesta és
Pescola dels nostres somnis. Podria no fer-se realitat del tot, pero ja esta
en construccié, des de dins de I'escola elitista i capitalista.

Lescola publica que volem construir no és simplement una exten-
si6 de I'escola piiblica burgesa per a tots, perque sabem que aquesta es-
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cola burgesa és elitista i que, per tant, no pot arribar a tothom. Com a
conseqii¢ncia, podem parlar de I'escola publica popular, és a dir, d’'una
escola per a tots, amb una administracié popular i una qualitat nova.
;Com veu voste el naixement d’aquesta escola avuiz ;Com pot veure les
novetats que sorgeixen de les coses velles?

PAULO FRERE:

Ho veig com una de les coses més insdlites del nostre temps, o bé
com una de les raons d’ésser de certes coses poc habituals del moment
actual. Voldria dir als joves que estan llegint aquest llibre que, partici-
pant en |'aventura d’aquesta escola seriosa, rigorosa i alegre, no haurien
de fracassar mai a 'hora de pensar en el serids acte d’estudiar; que no
haurien de confondre mai aquesta felicitat amb la felicirat facil de la
inaccid, perqué en aixd també s’ha equivocat I'escola tradicional. No
cal fer que les taules siguen més dures que la fusta de que son fetes; no
cal endurir I'actitud dels xiquets; no cal posar un collar al xiquet que ja
sofreix i lligar-lo perqué puga aprendre. En absolut. Perd també hi ha
el risc contrari: les coses es poden deixar anar fins al punt que el xiquet
es perda només en la joguina, en el fet d’ésser felic.

Coneixer és una tasca realment dificil, pero cal que el xiquet
s'adone del fet que, per ser dificil, el mateix procés d’estudiar esdevé
atractiv. També em sembla que seria un error dir a I'estudiant que hi
ha una comprensié de la felicitat en I'acte d’estudiar. El que és impor-
tant és que el xiquet es faca carrec del fet que I'acte d’estudiar és dificil,
exigent, pero plaent des del comencament.

MoACIR GADOTT!:

I tant, Paulo... El que Georges Snyders diu al seu llibre La joze 4
['école és que no hi ha separacié entre el que és cognitiu i el que és afec-
tiu. Hi exposa que I'educador d’aquest final de segle és qui aconsegueix
posar en practica aquesta unitat dialectica que queda fora de I'abast de
I'educador tradicional...

PAULO FREIRE:
..i també d’algunes noves pedagogies, perqué exageren la felicitat,
element afectiu, en detriment del desenvolupament cognitiu.

MoaciR GADOTTI:
Crec que la pedagogia tradicional no era capag de veure aixo, ja
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que va ser només a comengaments d’aquest segle que les ciéncies de
Peducacié es van desenvolupar i van mostrar fins a quin punt el que és
afectiu ajuda a determinar el que és cognitiu.

La pedagogia tradicional no t els recursos de coneixement que
$han desenvolupat des de la pedagogia de la Nova Escola: I'acte de co-
neixer €s tan natural com l'acte de caminar, de menjar, d’estimar... Per
aixd, alld afectiu va quedar dissociat d’allo cognitiu...

PAULO FREIRE:

En efecte, i el resultat va ser que la pedagogia tradicional feia
servir massa la disciplina. Com que I'acte d’aprendre es va convertir en
una cosa que quedava més o menys fora de la vida normal de 'alumne,
va caldre disciplinar-lo per tal que pogués aprendre. Evidentment, sen-
se cap voluntat d’establir dicotomies, I'acte d’estudiar ha requerit, fins
 tot des dels seus inicis, una disciplina que en forme part, que el pose
en moviment, i sense la qual I'alumne no podria estudiar. Tanmateix,
aquesta disciplina no ha de ser, de cap manera, una disciplina martirit-
zadora. Cal deixar ben clar aixo.

Moacik GADOTTI:

Exactament. El dilema de I'escola, i de 'educaci6 en general, ha
estat aquest: combinar organicament i dialecticament la llibertar i la
disciplina, la llibertat i I'autoritat.

Per un costat, 'escola tradicional esta massa centrada en la disci-
plina. Per I'altre costat, la Nova Escola esta massa centrada en la lliber-
tat. A més, hi ha l'escola socialista (podem anomenar-la provisional-
ment d’aquesta manera, perd podria tenir un altre nom), que destaca
com a sintesi de les dues classes principals d’escola que trobem en els
anys previs a l'arribada del tercer mil-lenni, que volem veure com una
cosa nova. A escola socialista, la llibertat i la disciplina no s6n opo-
sades d’una manera mecanica, siné que queden unides dialecticament
per mitja d’una combinacié de contraris.

Paulo, per acabar amb una pregunta una mica personal: ;que vol

fer en aquest final de segle? ;Quins son els seus projectes presents i
fururs?

PAULO FREIRE:
Aquesta és una pregunta que calia que voste em fes, 1 li donaré
una resposta senzilla, encara que no gaire brillant. Es una resposta que
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hauria d'adrecar a les persones d’entre setze i vint anys per les quals
voste esta escrivint. No sé qué dir-li sobre el que faré i el que estic
planejant, perd una cosa que deixaré clara és que m’agrada la pregunta
perque la meua resposta és que no tinc cap intencio de retirar-me.
Ara mateix tinc més de setanta anys, i en el moment final d’aquest
segle, en el qual espere participar —potser donant una entrevista a un
canal de televisié, o bevent cachaga o un bon vi-, estic segur que em
mantindré compromgs, tant com avui, amb una pedagogia bohemia
de la felicitat que s'ajuste al meu taranna tropical. Sera una pedagogia
de la rialla, del giiestionament, de la curiositat, de la visié del futur
a partir del present; una pedagogia que creura en la possibilitat de la
cransformacié del mén, en la historia com a possibilitat.
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